ബ്രശ്മസുത്ര ശമംരഭാഷ്ച്വ 
ഭാഷാനുവാദം 


4൫-0൦ അദ്ധ്യായം പുണ്ണം. 
1 യ 





സാഹിത്ൃയകുശലന്‍ 


പണ്ഡിററ്‌ ചി. ഗോപാലന്‍നായര്‍ 


൫൦൧ശയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതൃകവും 
പരിപോഷിരിക്കുകയും പ്രചരിഭിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോശിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫാങേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ട്ര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുകഷത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണടി സൌജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ഗ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഥ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖകെടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാണേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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ബ്രഹ്മസൂത്ര ശങ്കരഭാഷ്ഡ്യ 
ഭാഷാനുവാദം 


4:_റം അദ്ധ്യായം പൂണ്ണും. 


അനുവാദകന്‍: 
സാഹീത്യകുശലന്‍ 


പണ്ധിററ്‌ പി. ഗോപാലന്‍നായര്‍. 


1958 നവയര്‍൪ 


വില: 1൭. 95൯.ച. 


൨ ] 
-ഠയഥറ്ാമയളയോജ 


൨൭ 
5. 


ബ്രഹ്മസൂത്രം 4-0ം അധ്യഠയത്തിലെ 


വിഷയാനുക്രമണികാ. 


1 _ഠം പാദവും 8--ഠം പാദവും 


അധികരണം. സൂത്രം. 
- ആവ്ൃത്യധികരണം ല്‍ 
. ആത്മത്വോപാസനാധികരണം ള 
പ്രതീകാധികരണം 4 
ബ്രഹ്മദുഷ്ട ൃധികരണം 5 
. ആദിത്യാടിമത്യധികരണം 8 
. ആസീനാധികരണം 7.10 
. ഏകാഗ്രതാധികരണം 11 
. ആപ്രായണാധികരണം 19 
. തദധിഗമാധികരണം 19 
_ ഇതരാസംശ്ലേഷാധികരണം 14. 
 അനാരബ്ലകായ്യാധികരണം 15 
| അഗ്നിഹോത്രാദ്യധികരണം 16_17 
. വിദ്മാസാധനത്വഠാധികരണം 18 
ം ഭോഗാധികരണം 19 
ജാം പാദം 
അധികരണം. സൂത്രം. 
. വാഗധികരണം ) 1. 
. മനോധികരണം 8 
അധ്യക്ഷാധികരണം 4....6 
- ആസ്ത്യുപക്രമാധികരണം 7 


. സംസാരവ്ൃപദേ ശാധികരണം 8__11 
. പ്രതിഷേധാധികരണം 12.14. 


ഭാഗം. 
111 
1128 
1$ __16 
17൭0 
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യോ ൦.3 


100. 
11. 


തയ മോജ- 


പി] രായിടക്ം. വ്വാസ്ാ ടെ 


അധികരണം. സൂത്രം. 
. വാഗാദിലയാധികരണം 15 
. അവിഭാഗാധികരണം 16 
. തദോകോധികരണം 11 
രശ്മ്ൃൃധികരണം 1819 
ദക്ഷിണായനാധികരണം ഇ0__ഉ1 


4-ഠം അധ്യായം 8 ൽ 4 പാദങ്ങളുടെ 


വിഷയാരുക്രമണികാ. 
അധികരണം. സൂത്രം. 
. അര്‍ചിരാദ്യധികരണം [ 
വായ്വധികരണം ളൂ 
തഡിദധികരണം 8 
ആതിവാഹികാധികരണം 4 6 
. കായ്യ്ാധികരണം ടി, 
. അപ്രതീകാലംബനാധികരണം 15-16 
4 -ാംപാദം 
. സംപദ്യാവി ഭാവാധികരണം 18 
. ഭരവിഭാഗാധികരണം 4. 
ബ്രാഹ്മാധികരണം 5. 
, സങ്കല്ലാധികരണം 8_9 
, അഭാവാധികരണം 10-14 
. പ്രദീപാധികരണം 16-16 
. ജഗദവ0പോരാധികരണം 1-9 


4.-ംപാദം സമാഫ്ചം. 


ഭാഗം. 

6169 
6283 
89__ 65 
6567) 
81_69 
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കൊല്ലങ്കോട്ട്‌; 
ഉ0_ 10 _ 1998. 


ശരീ. 


ഓം നമോ ഭഗവതേ വാസുദേവായ 


മുഖവുര. 


ബ്രഹ്മസൂത്രഭാഷ്യ) ഭാഷാനുവാദം. സമന്വയം എന്ന 
1-0ം അഭ്ധ്യായ പ്രസിദ്ധീകരണം കഴിഞ്ഞിട്ടു" 1 കൊല്ലമായി 
രിക്കുന്നു. 9-8, എന്ന രണ്ടഭ്ധ്യായങ്ങളുടെ ഭാഷ്യ്യ ഭാഷാനു 
വാദം എഴുതുവാന്‍ ബ്രഹ്മശ്രീ. പി. ശേഷാദ്രി അയ്യരവര്‍കഠം 
ചോണാട്ടുമഠം ഹരിപ്പാട്ട്‌ ശ്രമിച്ചുവരുന്നുണ്ടു'. തെയ്യാറായി 
കിട്ടിട്ടില്ലാത്തതുകൊണ്ടു?” തുടച്ചയായിട്ടിപ്പ്ോഠം രണ്ടാം അഭ്ധ്യാ 
യം പ്രസിദ്ധീകരിപ്പാന്‍ സാധിക്കാതെ വന്നിരിക്കുന്നു. ഞാ 
നെഴുതുവാന്‍ നിശ്ചയിച്ച 4-ഠം അദ്ധ്യായം തെയ്യാറായിരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടു്‌' ഇപ്പോഠം “ഫലം?” എന്നു പേരായ 4.-ാം അ 
ഭ്ധ്യായം പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുന്നു. രണ്ടും മൂന്നും അഭ്ധ്യായങ്ങഥം 
കാലം വൈകാതെ പ്രസിദ്ധീകരിപ്പാന്‍ ഇനശ്വരാവതാരഭൂത 
ന്മാരും സൂത്രഭാഷ്യ്യകാരന്മാരുമായ ശ്രീ വ്യാസഭഗവാനും ഭഗ 
'വല്‍പൂജ്യപാദ ശ്രീശങ്കരാചായ്യുസ്വാമി പാദങ്ങളും അ൯ഗ്ര 
ഹിക്കുമെന്നു വിശ്വസിക്കുന്നു. എന്‍െറ കണ്ണിന്നു തിമിരബാ 
ധ നിമിത്തം കാഴ്ച, കുറഞ്ഞു വരുന്നതിനാല്‍ ഞാന്‍തന്നെ പ 
രിശോധിക്കേണ്ടതായ 4൦ അദ്ധ ച്ലായം ഉടനെ പ്രസിദ്ധപ്പെ 
ടുത്തുന്നതാണ്‌'. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരഫലം എന്താണെന്നാ 
ണ്‌ ഈ 4-:0ം അഭ്ധ്യഠയത്തിലെ 4. പാദങ്ങഠംകൊണ്ടു്‌” വിശ 
ഭമാക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ ഈ ൪. _ഠമത്തെതിന്നു ഫലാദ്ധ്യായം 
എന്നു പേര്‍. 


ഇതില്‍ ജീവന്മുക്തി; ഉപാസകന്‍ ശരീരത്തില്‍നിനു വേ 
ിട്ടു, ഉത്തരായണമാറ്റുത്തില്‍കൂടെ സഞ്ചരിച്ച്‌" സഗുണബ്രഹ്മ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന ക്രമം; ബ്രഹ്മലോകം ഏതാണന്നും മറവം 
ഉപദേശിക്കുന്നു. അധികവിവരം അതാതധികരണാരംഭത്തില്‍ 
കാണാവുന്നതിനാല്‍ ഇവിടെ വിസ്മൂരിക്കുന്നില്ല. 


ദ്‌ 


1 _ഠംപാദത്തില്‍ ജീവന്‍മുക്തിപ്രകരണം. 
അധികരണം 14. സൂത്രം 19. 


ഉ_ഠംപാദത്തില്‍ ജീവന്‍ ശരീരത്തില്‍നിന്നു വേറിട്ടന്ന 
ക്രമം വിവരിക്കുന്നു. 
അധികരണം 11. സൂത്രം 81. 


8 _റംപാദത്തില്‍ ജീവന്‍ സഞ്ചരിക്കുന്ന മാഗ്ലവിവരണം 
അധികരണം 6. സൂത്രം 16. 


4 -ഠംപാദത്തില്‍ സഗുണബ്രഹമമോപാസകന്മാരുടെ ബ്രഹ്മ 
ലോകപ്രാഫ്തരീയും ക്രമമുക്തിയും. 
അധികരണം 7. സൂത്രം 88. 


ഒട്ടൊകെ ഈ നാലാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ 88 അധികരണവും 
8 സൂത്രങ്ങളും അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. 


മനുഷ്യരുടെ ജന്മസാഫല്ൃത്തിന്നു ഉത്തമോത്തമമാഗ്ഗം 
വിചാരംചെയ്ത്‌' സ്വ സ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാല്‍ക 
രിക്കുന്നതാകുന്നു. അതില്‍ സട്ദ്യോമുക്തി എന്ന പരമപുരുഷാ 
ത്ഥപ്രാഫ്ി ഫലം. 


സഗുണബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കുന്നവക്കു ബ്രഹ്മലോകപ്രാ 
ലിയും ക്രമമുക്തിയും ഫലം. 


ഇതു രണ്ടുമില്ലാത്തവര്‍ പുനരപിജനനം പുനരപി മര 
ണം എന്ന ഫലാനുദവത്തിന്നായി സംസാരസമ്ദ്രത്തില്‍ 
മുങ്ങിപ്പ്യൊങ്ങിക്കൊണ്ടു തന്നെ കഴിയേണ്ടിവരും. അതിനാല്‍ 
ഹേ വിവേകികളെ ഉത്ഥിഷ്ടത! ജാഗ്രത! പ്രാപ്്യവരാന്‍ നി 
ബോധത।! എന്ന പരമോപദേശം നല്‍കുന്ന ഉത്തമജ്ഞാന 
ശാസ്ത്രത്തിലെ 4-ഠം അധ്യായം ഇതില്‍ പുണ്ണം. 


ബ്രഹ്മസൂത്രഭാഷ്യഭാഷാനുവാദം വാദഭ്ധകൃത്തിന്‍െറ മുഭ്ധ 
ന്ൃൃത്തില്‍ എത്തിയിരിക്കുന്ന ഞാന്‍മാത്രമായിട്ടു പുണ്ണുമാക്കാന്‍ 
സാധിക്കുമോ, അതുവരെ ഈ ശരീരം നിലനില്ലമോ എന്നു 
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നിശ്ചേയമില്ലാത്തതിനാല്‍ എന്റെറ പ്രിയ സുഹൃത്തും വേദാന്ത 
ശാസ്ത്രരാഭിജ്ഞനുമായ ബ്രഹ്മശ്രീ ചോണാട്ടുമഠം ഹരിപ്പാട്ട്‌ പി. 
ശേഷാദ്രി അയ്യുരവര്‍കളെ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുകയും രണ്ടും മൂ 
ന്നും അദ്ധ്യായങ്ങ0ംക്കു ഭാഷ്യഭാഷാനുവാദം എഴുതുവാന്‍ അ 
പേക്ഷിക്കയും അദ്ദേഹം അനുവദിക്കയും. ചെയ്തിട്ടുണ്ടു്‌. ഒന്നും 
നാലും അധ്യായം ഞാനെഴുതാമെന്നു നിശ്ചയാനുസരണം ഒ 
ന്നാം അധ്യായം 1958 ജനുവരിയില്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തികഴി 
ഞ്ഞപ്പ്യോഠം 4_ഠം അധ്യായം എഴുതാന്‍ തുടങ്ങി. ഇപ്പ്യോഠം 
പൂത്തിയായതിനാല്‍ അതിനെ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുന്നു. രണ്ടും 
മൂന്നും അധ്യായങ്ങം വഴിയെ പ്രസിദ്ധങ്ങളാക്കാന്‍ സാധിക്കു 
മെന്നാണ്‌” വിചാരം. മറവചില തിരക്കുനിമിത്തം അതെഴുതി 
തീക്കാന്‍ അല്ലം കാലതാമസം നേരിട്ടവെന്നല്ലാതെ ശ്രീ. ശേ 
ഷവാ്രി അയ്യര്‍ അതു പൂത്തിയാക്കാതിരിക്കയില്ലെന്ന്‌'” മവപടി 
ിട്ടിട്ടുുണ്ട്‌ . ഈ നാലാം അദ്ധ്യായം ഞാന്‍ വിചാരിച്ചതി 
ലും അധികം വേഗത്തില്‍ ആകഷകമായി അച്ചടി കഴിച്ചു 
തന്നിരിക്കുന്ന നോമ്മന്‍ പ്രസ്സ്ടമസ്ഥന്‍ ശ്രീമാന്‍ കെ. വി. 
അച്യൂതന്‍നായരോടുള്ള നന്ദിയെ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 1986 
മുതല്‍ ഇന്നുവരെ അഭിന്നപ്രേമപ്രകഷഭാവത്തെ പ്രവൃത്തിമാ 
ശ്ലത്തില്‍കൂടെ പ്രകാശിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു എന്‍െറ സാഹിത്യപര! 
ശ്രമത്തില്‍ സഹായിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന അദ്ദേഹത്തോടെനി 
ക്കുള്ള കടം തീക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ഒന്നല്ല. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
സാത്വികമായ തൃഠഗസ്വഭാവംതന്നെ എന്നെ കടക്കാരനല്ലാ 
താക്കും എന്ന പുണ്ണുവിശ്വാസപൂവം സകുടുംബം സുഖപുണ്ണ 
ചിരകാലജീവിതം അദ്ദേഹത്തിന്നു നല്‍കുവാന്‍ ഭഗവാനെ 
പ്രാത്ഥിക്കുന്നു. വാചകന്മഹാശയന്മാര്‍ ഫലാധ്യായപരിശീലന 
ത്താല്‍ ആനന്ദഭരിതന്മാരും ജന്മസാഫല്യപ്രാഫ്്ി ഭറെയി ജാഗ 
രൂകരുമാവാന്‍ ഭഗവല്‍കടാക്ഷമുണ്ടാവാനും എന്‍െറ ഭാഷാനു 
വാദത്തില്‍ കാണപ്പെടാവുന്ന സ്ഖലിതങ്ങളെ സദയം പൊറു 
ത്തനുഗ്രഹിപ്പ്ാനും സാദരമപേക്ഷിക്കുന്നു. 


സാധുജനദാസാനുദാസന്‍, 


പി. ഗോപാലന്‍൯നായര്‍. 


ബ്ബ മ സു ത്ര 0 
&-0ം അദ്ധ്യായം. 


1-0ം പാദം. 
1. ആവൃത്ത്യധികരണം സൂത്രം 1.2. 
ആവ്ൃത്തിരസകൃദുപദേശാത്‌”. സൂത്രം 1. 


അത്ഥം : . ആവൃത്തിട-.ആവത്തനം :._വീണ്ടും വീണ്ടും 
ചെയ്യുക എന്നതു്‌. ആവശ്യമാണ്‌”. അസകൃത്‌ --പലപ്രാ 
വശ്യവും. ഉപദേശാത്‌”_ശ്രുതികഠം ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നതു 
കൊണ്ടു്‌. 

സാരം: - ആത്മാവിനെക്കുറിച്ചു' പല പ്രാവശ്യവും കേരം 
ക്കുകയും സ്തൂരിക്കുകയും ധ ൃഠനിക്കുകയും വേണം എന്ന ശ്രുതി 
കഠം ഉപദേശിച്ചിരിക്കയാല്‍ ആത്മാവിനെ സാക്ഷാത്തായറി 
വാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ ആവിധം ചെയ്യേണ്ടതാവശ്യമാകുന്നു. 


ഭാഷ്യം: -മുന്നാമധ്യായത്തില്‍ പരവും അപരവുമായ 
വിദ്യകളില്‍ ഏതേതുവിധം സാധനകരം അനുഷ്ടിക്കണം 
എന്നു” സാമാന്യേന വിചാരംചെയ്തിരിക്കുന്നു. ഈ 4:-0മധു 0 
യത്തില്‍ ആവക സാധനകരംനിമിത്തം അനുഭവത്തില്‍വരുന്ന 
ഫലം എന്താണെന്ന വിചാരം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. പ്രസംഗ 
വശാല്‍ വന്നുചേരുന്ന മറവചില സംഗതികളേയും പറയും. 
ആദ്യമായിട്ടു ചില അധികരണങ്ങംകൊണ്ടു സാധനകളെ 
സംബന്ധിച്ചു വാം അധ്യായത്തില്‍ പറഞ്ഞതിനെ തുടന്നു 
കൊണ്ടു കുറെ പറയുവാന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. 
““ആത്മാവാ അരേ ദൂഷ്ടുവ്യ$ ശ്രോതവ്യ 
മന്തവ്യഃ നിടിധ്യാസിതവ്യഭ. (ബലം. 4-65-86) 
ഹേ! മൈത്രേയി! ആത്മാവിനെ സാക്ഷാത്തായി കാണേ 
ണം. കോംക്കേണം. മനനംചെയ്യേണം. നിദിധ്യാസനം ചെ 
യ്യയേണം. 


ലം 


4തമേവധീരോ വിജ്ഞായ പ്രജ്ഞാം കുവ്വീത്‌? (ബ്ലും. 
44-91). ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞ-സാക്ഷാല്‍കരിച്ച-ബു 
ഭ്ധിമാന്‍ അവന്‍െറ അറിവുതന്നെ ആത്മഭാവം, എന്നറി 
യേണം. 


“സോ; ന്വേഷ്ടവ്യർ സവിജിജ്ഞാസിതവ്വദ?? (ഛാം. 
൫8-11) ആത്മാവുതന്നെ അന്വേഷിക്കപ്പെടുവാനും വിശേഷ 
വിധിയായറിവാനാഗ്രഹിക്കപ്പെടേണ്ടവനുമാകുന്നു. ഇരവിധം 
കാണപ്പെടുന്ന ശ്രുതികളില്‍ പ്രതി വാദി സംശയിക്കുന്നു. ശ്രവ 
ണാദികഠം ഒരിക്കല്‍ മതിയോ ആവത്തിക്കേണമോ എന്നാണ്‌ 
സംശയം. ആദ്യമായി തോന്നുന്നതു പ്രയജാദിപോലെ (ഒരു 
വിധമായ കമ്മമാണിത്‌”). ഒരിദതെ മതിയെന്നാണു, അത്രമാ 
തരംകൊണ്ടു ശാസ്ത്രോക്തം അനുഷ്ഠിച്ചതായ്ക്കുരും. ശാസ്്തത്തില്‍ 
ഇല്ലാത്തതായ ആ വൃത്തി നടത്തുമ്പോഠം ശാസ്ത്രത്തെ അതിക്ര 
മിച്ചുവെന്ന ദോഷമാണുണ്ടാക്കുക. 


ശ്രോത വ്യാടികഠം അനേകവിധത്തിലല്ലെയോ ശാസ്ത്ര 
ത്തില്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു എന്നാണെങ്കില്‍, ശാസ്ത്ര 
ത്തില്‍ കാണുന്ന ശ്രവണം, മനനം, നിദിധ്യാസനം എന്നിവ 
ഓരോ പ്രാവശ്യം നടത്തേണം എന്നെ ധരിക്കേണ്ടതുള്ള. 
അതില്‍കവിഞ്ഞ, വേണ്ട. ““വേദോപാസീത്‌? വേദം ഉപാസി 
ക്കപ്പെടേണം എന്നീ സ്ഥാനങ്ങളില്‍ ഒരിക്കല്‍ ഉപാസിക്കേ 
ണം എന്നു കാണുന്നതുപോലെ ശ്രവണമനനാദികളും ഒരി 
ക്കല്‍ മതി. ഇപ്രകാരം പ്രതിവാദം ൨രുമ്പോറം പറയുന്ന 
സിദ്ധാന്തപക്ഷം താഴെ കാണിക്കുന്നു. 


ഇഞാനം ആവത്തിക്കുകതന്നെ വേണം. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ പലതവണ ഉപദേശം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു. ശ്രോതവ്യഃ 
മന്തവ്യഃ നിദിധ്യാസിതവൃയഃ എന്ന ഓരോന്നും ആവൃത്തിയെ 
സൂചിപ്പിക്കുന്ന വചനങ്ങളാണ്‌. ശ്രവിച്ചും വിചാരിച്ചും നിര 
ന്തരം ധ്യാനിച്ചും ജ്ഞാനത്തെ ദൂഡപ്പെടുത്തേണം എന്നാണ 
തിന്‍െഠ അന്തര്‍ഗതം. 

കഴിയുന്ന വിധം ഒരിക്കല്‍ ചെയ്താല്‍ മതി ശാസ്ത്രം കൃതാ 


ത്ഥമായെന്നു മുമ്പേ ഞങ്ങറഠം പറഞ്ഞുവെല്ലെൊ. എന്നാണെ 
ങ്കില്‍ അതല്ലാ ശ്രുതിമതം. സാക്ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടാകുന്നതു വരേ 


ന്‌; 


ശ്രവണാദികളെ അഭ്യസിക്കേണം എന്നാണുപദേശം.  ജ്ഞാനാ 
ഭിവൃദ്ധിസാധനകളെ ശ്രവണാദികാം കൊണ്ടു കാണിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. ശരവണാടികളെ ആവത്തിച്ച കൊണ്ടിരുന്നാല്‍ തദ്വാരാ 
സാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിക്കും. ധാന വ്റാടികളെ കുത്തി മണിയെ 
ടക്കുന്നതു വരെ കുത്തുക തന്നെ വേണം. ധാന്യമണികളെ മറ 
ച്ചിരിക്കുന്ന ഉമി തവിടു ഇവയെ നീക്കം ചെയ്യുന്നതു വരെ കു 
ത്താതെ ശുഭ്ധ മണികഠം കിട്ടുകയില്ല. അതുപോലെ ആത്മാ 
വിനെ മറച്ചിരിക്കുന്ന സംശയ വിപരീത ഭാവനകാം നിശ്ശശേ 
ഷം നശിക്കുന്നതു വരെ വീണ്ടും വീണ്ടും ശ്രവണാടികളെ അ 
ഭൃസിക്കേണം. 


“ എന്നു മാത്രമല്ല, ഉ.പാസനം നിടിധ്യാസനം എന്നീ വാ. 
ക്കുകഠം അന്തഭാഗത്തില്‍ ആവത്തിച്ചു നടത്തുന്ന ഗുണരൂപ 
മായ ക്രിയകളെ കാണിക്കുന്നവയാകുന്നു. 


ലോകത്തില്‍ ഗുരുവിനെയും രാജാവിനേയും ഒരാഠം ഉപാ 
സിക്കുന്നു എന്നു പറയമ്പോഠം ഒരിക്കല്‍ ചെന്നു കണ്ടു വരുന്നു 
എന്നല്ല അത്ഥം. പ്രേമപൂവം പലപ്പോഴും അവരെ സേവി 
ക്കുന്നു എന്നല്ലയോ?. അങ്ങിനെ ചെയ്യുന്നവരേ കുറിച്ചു മാത്രമേ 
ആ വിധം പറയാറുള്ള. ദൂരംഗതനായ ഭത്താവിനെ പതിവ്വത 
ധ്യാനിക്കുന്നു എന്നു പറയുമ്പോം നിരന്തരം പ്രേമത്തോടു കൂ 
ടെ എപ്പ്യോരം മടങ്ങി വന്നു ഞാന്‍ എന്‍െറ ഭത്താവിനെ കാ 
ണുമോ എന്ന ഉല്‍കണ്ണയോടു കൂടെ ഏതൊരു ഗൃഹകൃത്യം 
നടത്തുമ്പോഴും കൂടെ ഭര്‍ത്തുഗത വിചാരം മനസ്സില്‍ ഗൂഡമായി 
വ്യാപരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. അതാണ്‌” പതിപ്രേമസ്വരൂപം. 
ആ വിധം ആത്മസാക്ഷാല്‍കാര പയ്യുന്തം ശരവണ മനനാദിക 
ഠം നടത്തേണം എന്നു തന്നെ ശ്രുത്ൃഭിപ്രായം. 


അറിയുന്നു ഉപാസിക്കുന്നു എന്ന രണ്ടു വാക്കുകഠംക്കും 
അഭിന്നമായ അത്ഥത്തില്‍ വേദാന്ത ശാസ്ത്രങ്ങളില്‍ പ്രയോഗം 
കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ചിലേടങ്ങളില്‍ അറിവിനെ ആശ്രയിച്ചു 
കൊണ്ടു്‌” ഉപക്രമവും ഉപാസനയെ അവലംബിച്ചുകൊണ്ടുപ 
സംഹാരവും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു'. 


“യ്രേസ്തമുദ്വേദ, യല്‍സവേദ, സ, മയൈതദുക്തഃ??(ഛാം 4-1 
4) പ്രാണ തത്വത്തെ അറിഞ്ഞരൈക്വരെ പോലെയുള്ളവക്കു 


പ ള്‍ 


എല്ലാ തത്വവുമറിവാന്‍ കഴിയും. എന്നിങ്ങനെ അറിവിനെ 
ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടാരംഭം കാണപ്പെടുന്നു. ““അനുമാം ഏതാം 
ഭഗവോ €“ദേവതാം ശാധി യാം ദേവതാമുപാസ്റ്സ്‌?? ഭഗവാനെ! 
യാതൊരും ദേവതയെ അങഞ്ുന്നപാസിക്കുന്ന ആ ദേവതയെ 
എനിക്കുപദേശിക്കുക, എന്ന ഉപാസ്തിയെ ആശ്രയിച്ചു കൊ 
ണ്ടും ആരംഭം കാണപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ അറിവും ഉപാസന 
യൃം അഭിന്നാത്ഥത്തിലുള്ള ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങം വേദാന്ത 
ങ്ങളില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 


അതുകൊണ്ടു ഒരേ പ്രാവശ്യമേ ഉപദേശിക്കുന്നുള്ളവെങ്കി 
ലും പലതവണ ആവത്തിക്കേണമെന്നു സിദ്ധിക്കുന്ന. അധിക 
'തവണ ഉപദേശിച്ചതായി കാണപ്പെടുന്ന ദിക്കില്‍ നിന്നു ഈ 
വിധം ആവത്തിക്കേണ്ടതാവശ വൃയമാണെന്നു സൂചിപ്പിക്കയും 
ചെയ്യുന്നുവെന്നു ധരിക്കേണം. 


“മനോ ബ്രഹ്മേത്യൂപാസീത്‌" ഛാം. 8 . 18- 1) മനസ്സി 
നെ ബ്രഹ്മമെന്നപാസിക്കുക. എന്നാല്‍ അവന്നു കീത്തിയയം 
ബ്രഹ്മചയ്യാദ്ടനുഷ്ണാനജന്യഫലവും സിദ്ധിക്കും എന്നും പറ 
ഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ഉപചാസനയെ ജ്ഞാനമായിത്തന്നെ നിശ്ചയി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആവൃത്തി ആവശ്യമാണെന്നു ധരി 
ക്കേണം. ; 


ലിംഗാച്ച. സൃതം ളൂ. 
ലിംഗാത്‌ചംശ്രുതിയില്‍ പ്രത്യയാവ്ൃത്തിയെ അറിയിപ്പി 


ക്കുന്ന ലക്ഷണം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടും ആവൃത്തി ആവശ്യ 
മെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഭാഷ്്യം:--ഉ.ല്‍ഗീഥവിജ്ഞാനത്തെ പറയുവാന്‍ ആരംഭി 
ച്ചുകൊണ്ടു “ആദിത്യ ൭ല്‍ഗീഥഃ?? (ഛാം. 1-8 -1) ആദിത്യന്‍ 
ഉല്‍ഗീഥമാകുന്നുവെന്നുപദേശിച്ചു. എന്നാല്‍ ആ ഏകനായ 
ആദിത്യനെ ഉ.പാസിക്കുന്നവന്നു ഒരു പുത്രന്‍ മാത്രമേ ഉണ്ടാക 
യുള്ളൂ എന്ന ഭോഷത്താല്‍ അതിനെ തള്ളി ആദിത്യന്‍െറ 
രശ്മികളെ ഉപാസിക്കുക. എന്നാല്‍ അനേക പുത്രന്മാരുണ്ടാ 
കും എന്നാപ്പിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നും ഉപാസനകളെ ആവ 
ത്തിക്കേണം എന്ന സൂചനയെ ധരിക്കേണം. ഇതൊരു സാമാ 
നമായ ന്യായമാണ്‌. 


ു 


.... ൭... 


ഇതീല്‍ എതൃവാദി ആക്ഷേപിക്കുന്നു: _- ഫലം ഉദ്ദേശി 
കള്ള ഉപാസനകളില്‍ ആവൃത്തിയാവാം. നിത്യ ശുദ്ധ ബുഭ്ധ 
യുക്ത സ്വഭാവമായ ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിീയെ ഉദ്ദേശിച്ചുള്ള ഉപാസന 
യില്‍ ആവൃത്തി എന്തിനായിട്ട്‌. ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസുവിന്നു അന്റ) 
ഫലത്തില്‍ ആഗ്രഹമില്ലെല്ലൊ എന്നാണ്‌” ആക്ഷേപം. ഒരി 
ക്കല്‍ അറിവോ ഉപാസനയോ ഉണ്ടായതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മംത 
ന്നെ ആത്മാവെന്ന ദൂഡ്മാനുഭവം ഉണ്ടാകയില്ല. അതിനാല്‍ ആ 
വൃത്തി ആവശ ൦ എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ വേണമെന്നില്ല. 
ആവൃത്തിയുണ്ടായാലും ബ്രഹ്മാത്മാനുഭവം ഉണ്ടായില്ലെന്നും വ 
രാം. തത്വ_മസ്യാദി മഹാവാക്യം ഒരിക്കല്‍ ശ്രവിച്ചതുകൊണ്ടു 
സ്ധാക്ഷതേകാരമുണ്ടായില്ലെങ്കില്‍ വീണ്ടും ശ്രവിച്ചാലുണ്ടാകും 
എന്ന്‌ എങ്ങിനെ നിശ്ചയിക്കാം 


വീണ്ടും മറെറാരു ശമം: _ കേവലമായ ഒരു വാക്ൃത്തി 
ന്നു അത്ഥത്തെ ബോധിപ്പ്ിക്കുവാന്‍ ശക്തിയ്യണ്ടാകയില്ല. 
യുക്തിപൂപ്പും ബുദ്ധിയെ ഉപയോഗിച്ചാല്‍ ബ്രഹ്മാത്മഭാവം 
ബോദ്ധ്യപ്പെടും എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെയായാലും ആവ്വ 
ത്തികൊണ്ടു ഫലമുണ്ടാകയില്ല. അത്ര ബുദ്ധിഗുണമുള്ളവനാ 
ണെങ്കില്‍ ആ ജിജ്ഞാസുവിന്നു ഒരു തവണ കേഠംക്കുകയേറ 


അറിയുകയോ പെയ്താല്‍ത്തന്നെ ദൂഡ്ധാനുഭൂതിയുണ്ടാകും. ആ 
വത്തനം ആവശ്യമാകയില്ല. 


വീണ്ടും മറെറാരുവിധം ശങ്കിക്കുന്നു:._-യൃക്തിയും ബുദ്ധി 
ശക്തിയും .സാമാന്യയമായ അത്ഥത്തെയല്ലാതെ വിശേഷാത്ഥ 
ത്തെ ബോധിപ്പിക്കുകയില്ല. എന്‍െറ മാറിടത്തില്‍ വേദനാ 
യെന്ന വാക്ൃത്താലും മുഖവികാരത്താലും കേംംക്കുകയും കാണു 
കയം ചെയ്യുന്ന ഒരുവന്നു മറെറാരുവന്ന മാറിടത്തില്‍ വേദന 
യുണ്ടെന്ന സാമാന്യജ്ഞാനമല്ലാതെ രോഗിയുടെ വിശേഷ 
മായ വേദനയെന്താണെന്നറി വാന്‍ കഴികയില്ല. ആവൃത്തിയു 
ണ്ടായാല്‍ ആ വിശേഷജ്ഞാനമുണ്ടാകും എന്നാണെങ്കില്‍ 
അതും സമ്മതിക്കാവുന്ന ഒന്നല്ല. ആവിധം എത്രതന്നെ ആവ 
ത്തിച്ചാലും വിശേഷവിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകയില്ല. അതിനാല്‍ 
ആവത്തനം നിഷ്ടുലം. 


ടെ 


ഒരിക്കല്‍ കോകക്കുന്നതുകൊണ്ടു ശാസ്ത്രവും യുക്തിയും 
ബോധജനകമമല്ലെന്നുറച്ചുപറവാനും തരമില്ല. ബുദ്ധിശക്തിയ്കം 
ഉനഹാപോഹവും എല്ലാപേക്കും ഒരുപോലെ ആയിരിക്കയില്ല. 
അധികം ബുദ്ധിശക്തിയും മനഹിപ്പാന്‍ സാമത്ഥ്യവും ഉള്ള 
ചിലക്കു ഒരിക്കല്‍ കേട്ടാല്‍ വിശേഷവിജ്ഞാനവും ഉണ്ടാകും. 
എന്നു മാത്രമല്ല, അനേകാംശങ്ങളുള്ള ലെൌകിക്പദാത്ഥങ്ങ 
ളില്‍ ഏകകാലാജ്യാസത്താല്‍ ചിലക്കു ചിലാംശങ്ങഠം ധരി 
പ്പാന്‍ കഴിയും. മറവ ചിലക്കു. ചിരാഭ്യാസത്താല്‍ മറവ൮ 
ചിലാംശങ്ങറം ധരിപ്പാന്‍ കഴിയും എന്നും വരാം. അംശങ്ങ 
ളൊന്നുമില്ലാത്ത കേവലാനന്ദസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മാത്മഭാവ 
മായ വിജ്ഞാനത്തിന്നു ആവൃത്തികൊണ്ടെന്തു ഫലം. ചൈത 
ന്യമാത്രം ബ്രഹ്മം എന്ന പ്രമാണം അറിയുമെങ്കിലും ആ 
വൃത്തിയയണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ ബ്രഹ്മാത്മഭാവസാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടാ 
കയുള്ളവെന്ന വാടത്തിന്നവകാശമില്ല, എന്ന പൂവ്വപകഷ 
ത്തിന്നു സമാധാനം പറയാം:-- 


ഏതൊറരുവന്നു തത്വമസ്യാടിമഹാവാക്യം ഒരിക്കല്‍ ഗുരു 
മുഖത്തില്‍നിന്നു കേട്ടാല്‍ ബ്രഹ്മാത്മബോധം അനുഭവപ്പെ 
ടമോ ആ മത്തമാധികാരി പലതവണ കോംംക്കേണമെന്ന 
നിബ്ബന്ധം ശാസ്ത്രത്തിന്നില്ല. .എങ്ങനെയെന്നാല്‍: 


“തേത്വമസിശ്വേതകേതോ?? (ഛാം. 6-8-"/) 


എന്നുപദേശിച്ചു. ഭഗവാനെ ഇനിഷും അതിനെ വിശദമാ 
യെന്നെ അറിയിപ്പിക്കേണം എന്നു ശ്വേതകേതു അപേക്ഷി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ശ്വേതകേതുവിന്‍െറ സംശയം തീപ്പാന്‍ 
ഏഴു തവണ ആ മഹാവാകൃത്തെ വിവരിച്ചതായിട്ടു ഛാന്ദോ 
ഗ്ൃത്തില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. അതിനാല്‍ ഒരിക്കല്‍ കേംക്കുകയോ 
ചിന്തിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടുമാത്രം ആത്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരം സിദ്ധിക്കാത്ത മധ്യമാധികാരികഠംക്കു ഉപാസനയും 
ജ്ഞാനാഭ്യ്യാസവും പലവട്ടം ഉണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ ഫലപ്രടദമാ 
കയുള്ളവെന്നറിയേണ്ടതാകുന്നു. 


“ശ്രോതവ്യ്യോ മന്തവ്്യോ നിദിധ്യാസീതവ നി 


(ബ്ബ. 4--5_6) ഏകവാരം ഉപദേശിച്ചു തത്വമസിവാക്യം 
സംശയം തീക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ അനേകവാരമുപദേശിച്ചാലും 


റ്‌: 


സംശയം തീക്കയില്ലെന്നു മുമ്പേപറഞ്ഞുവെല്ലെ എന്ന എതു 
വാദിയൃയടെ പക്ഷം ശരിയല്ല. 


പ്രത്യക്ഷാനുഭവങ്ങളെ നിഷേധിപ്പാന്‍ തരമില്ല. ഏക 
വാരോപദേശത്താലും വിചാരത്താലും ധരിക്കപ്പെടാത്ത സംഗ 
തികളെ ആവത്തിച്ചു വിചാരിക്കയും കേംക്കുകയും ചെയ്യു 
സ്പോം സ്തഷ്ടമായറിയപ്പെടുന്ന അനുഭവം ലോകത്തില്‍ പല 
ക്കുമുണ്ടി. അതിനാല്‍ ആവൃത്തി നികഷ്ടുലം എന്ന വാദം സ്വി 
കായ്ക്കുമല്ല. 

അതുകൂടാതെ ബ്രഹ്മം ആത്മാവു” എന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്ന 
തത്വമസ റൃാദിവാക പഞ്ങളോടനു ബന്ധമുള്ള പല വാക്യങ്ങളു 
ടേയും നിഷ്‌കൃഷ്ണമായ അത്ഥങ്ങളെ സാമാന്മയബുദ്ധികൊണ്ടു 
ഒരിക്കല്‍മാത്രം ശരവണാടികഠംചെയ്തുനുഭവപ്പെടത്തുവാന്‍ സാ 
ധ്യമല്ല. തത്വമസി എന്ന വാക്യത്തിലെ “*തത്‌"? എന്ന പദ 
ത്തിന്നു ത്വം എന്ന പടത്തിന്‍െറ അത്ഥത്തെയാണ്‌” ബോ 
ധിപ്പിക്കുന്നത്‌. തത്‌” എന്ന പടത്തിനെറ അത്ഥം പ്രകൃതമായ 
ബ്രഹ്മം എന്നാണ്‌”. അതാകട്ടെ സത്തും സകലത്തേയും കാ 
ണുന്നതും സകല ജഗജ്ജന്മാദികാരണവുമാണെന്നു വേദാന്തം 
സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. “സത്യം ജ്ഞാനമനന്തം ബ്രഹ്മ? (തൈം 
1-1) ബ്രഹ്മലക്ഷണവാക്ൃമാണിതു്‌. ““വിജ്ഞാനമാനന്ദം 
ബ്രഹ്മ? (ബ്ലും. 8099) ഇതും ബ്രഹ്മലക്ഷണവാക്യം. അദ്ദ 
ഷ്ടം ദൂഘ്മൂ (ബലം. 3-8-11) ആരാലും കാണപ്പെടുാത്തതും 
എല്ലാററിനേയും കാണുന്നതും എന്നത്ഥം. “4 അവിജ്ഞാതം 
വീജ്ഞാത്ല? (ബലം. 8-8_ 11) അറിയപ്പെടാത്തതും എല്ലാററി 
നേയും അറിയുന്നതും എന്നത്ഥം. ““അജമ ജരമമരം?? :4ത്രസ്വൂ 
 ലമനണ്ഡഫ്രസ്വമടീഘം?? (ബലം. 83 _8-5) ജനനം, ജര, മരണം 
എന്നിവയില്ലാത്തതും സ്ഥൂലം, അണു, ഹ്രസ്വം, ടീഘം എന്നീ 
സ്വരൂപമില്ലാത്തതും ആകുന്ന ബ്രഹ്മം എന്നാണ്‌ ശാസ്ത്രസി 
ഭ്ധാന്തം. ഇപ്രകാരമുള്ള ബ്രഹ്മമാണ്‌” നീ എന്നാണ്‌” തത്വ 


റ ടു [ല്‍ [്‌! 
പ്‌ പത്തിലെ തത്‌ എന്ന ച്വ്ട കൃഷ്ണമായ 
ത്ഥം. 


. ബരഹ്മത്തിന്നാകട്ടെ ജന്മാദികളായ ആറ വികാരങ്ങളുമി 
ല്ലന്നു അജം അജരം അമരം എന്നീ പദങ്ങഠം ബോധിപ്പി 
മ 
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കടന്നു. അസ്ഥ്ൂലാദിവാക്യങ്ങഠം സ്വഥല്യാദിഗുണങ്ങളുള്ള 
യാതൊരു പടാത്ഥവും ബ്രഹ്മമല്ല, എന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 
വിജ്ഞാനാടിവാകൃങ്ങഠം ചൈതന്യവും പ്രകാശവുമാണ്‌ 
ബ്രഹ്മം എന്നുപദേശിക്കുന്നു. ഇത്രയും വിശേഷണങ്ങം. 
ബ്രഹ്മത്തിന്നു കൊടുത്തിരിക്കുന്നതിന്‍െറ ആവശ്യം എന്തെ 
ന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം ജന്മാടിസകലവികാരങ്ങളില്‍നിന്നും സ്വഥൊൌല്യയാ- 
ദിഗുണമുള്ള സകല പടാത്ഥങ്ങളില്‍ നിന്നും ചൈതന്യപ്രകാ 
ശാദികളില്ലാത്ത എല്ലാ പദാത്ഥങ്ങളില്‍നിന്നും:.-സവ്വ സംസാ 
രധമ്മങ്ങളില്‍നിന്നും__വട്ടിരിക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌. അതിനെ തല്‍ 
പദം കാണിക്കുന്നു, എന്നാണ്‌” വേദാന്തപ്രസിദ്ധമായ സി 
 ഭ്ധാന്തം. ) 


അപ്രകാരംതന്നെ ത്വം എന്ന പടത്തിന്‍േറയ്യം അത്ഥം. 
. എല്ലാ ശരീരത്തിലും വിളങ്ങുന്ന ആത്മാവും കോക്കുന്നവനും 
ദേഹം മുതല്‍ പ്രത്ൃഗാത്മാവുവരേയുള്ള ചൈതന്പയംതന്നെ 
എന്നാകുന്നു. ദേഹാദിസംബന്ധമുള്ള ആത്മാവും യാതൊന്നി 
നോടും സംബന്ധവും യാതൊരു പദാത്ഥഗുണങ്ങളുമില്ലാത്തതു 
മായ ബ്രഹ്മവും ഒന്നുതന്നെയെന്ന സത്യത്തെ ബോധിപ്പി 
ക്കുന്ന ഗംഭീരാത്ഥമുള്ള തത്വമസിവാക്യം ഒരിക്കല്‍ ശ്രവി ഒ 
കയോ ചിന്തിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടു്‌ സംശയവിപരീത. 
ഭാവനകഠം നീങ്ങി ശരിയായ അത്ഥാനുഭവം ഉണ്ടാകാതിരി 
ക്കുന്ന മധ്ൃമാധികാരികഥം പലതവണ കേഠക്കുകയും മനന 
നിടിധ്യാസനാദികരം അഭ്യസിക്കുകയും വേണം എന്നാണ്‌ 
ആ വൃത്തിരസകൃടള്ാസാത്‌ ?? “തല്ലിംഗാത്‌?? എന്ന രണ്ടു 
സൂത്രങ്ങളുടെ സിദ്ധാന്തമായ അത്ഥം. 


ഏതൊരാഠാംക്കും ദുഃഖം തീരെയില്ലാതാവാനുള്ള ക്രമീകൃ 
തപദ്ധതിയൊന്നുമില്ല. എല്ലാ പേക്കും ദുഃഖമുണ്ട്‌. അതു സ്വ 
തേ വന്നു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ദുടഖിത്വാദി സ്പൂശമില്ലാത്ത ഒരു 
ജീവിതം ആക്കും സിദ്ധിക്കയില്ലെന്നു വീണ്ടും ശങ്കിക്കുന്നവെ 
ങ]ില്‍ അതിന്നുത്തരം പറയാം: | 


ദേഹാദികളില്‍ അഭിമാനം ഞാനെന്ന വിചാരം എ 
പ്രകാരം അസത്യമോ അപ്രകാരംതന്നെ ദുഃഖിത്വാദിബോധധവും 
സത്യമല്ല. ദേഹേന്രിയാടികളില്‍ ഉപ്ര്രവമുണ്ടാകുമ്പോഠം എ 
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നിക്കുപ്രുവം നേരിട്ടിരിക്കുന്നവെന്നു പറയുന്നതു സാധാരണ 
മഠണെല്ലൊ. അതുപോലെത്തന്നെ തന്നില്‍നിന്നതൃന്തം ദൂരെ 
യിരിക്കുന്ന പുത്രാദികരം സന്തപിക്കുമ്പോരം ഞാന്‍ ദുഃടഖിക്കു 
ന്നുവെന്ന അസത്യമായ ആരോപം കാണപ്പെടുന്നു. അതുപോ 
ലെത്തന്നെയാണ്‌” ദുടഖാദികളും ആത്മാവിനെ സ്ത്ൃശിക്കാതി 
രിക്കേ ഞാന്‍ ദുഃഖിക്കുന്നവെന്ന തോന്നലും മിഥ്യയാകുന്നു: 
ആരോപമാകുന്നു. ദേഹാടികളില്‍ ബന്ധപ്പെടാതിരിക്കുന്ന ആ 
ത്മാവിന്നു സുഷുപ്ത ്ൃവസ്ഥയില്‍. യാതൊരു ദുഃഖവും ഉള്ളതാ 
യി കാണപ്പെടാത്തതിനാല്‍ ആത്മാവു സുഖസ്വരൂപന്‍ തന്നെ 
യെന്ന അനുഭവം ഏവക്കും പ്രതിടിനം സുഷുഫ്ഛൂപ്യവസ്ഥയില്‍ 
ഉണ്ടെല്ലൊ. ദുഃഖാദിഭാവങ്ങളും ദേഹാദിബന്ധങ്ങളും ആത്മാ 
വിന്നുള്ളതാണെങ്കില്‍ സുഷുഫ്ലിയിലും തുടച്ചയായനുഭവപ്പെടേ 
ണമെല്ലൊ. അങ്ങനെ അനുഭവമില്ലാത്തതിനാല്‍ ആത്മാനി 
തൃഠനന്ദസ്വരൂപന്‍ എന്നുതന്നെ സിദ്ധാന്തം. 


“യദ്ധൈതന്നപശ്ൃതി പശ്യന്‍വൈ। 
തന്നപശ്ൃതി?? (ബ്ലും. 4-8 _28) അതിനെ കണ്ടില്ല എ 
ന്നതു യാതൊന്നോ കണ്ടുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌' കണ്ടില്ലെന്നു പ 


റയുന്നതു. കണ്ടില്ല എന്നതിനെ ആരറിഞ്ഞുവോ ആ അറിവു 
തന്നെ ആത്മാവെന്നു ശ്രുതിസാരം. 


ആകപ്പാടെ ആത്മാനുഭവം എന്നതു്‌ സവ്ൃദുഃഖങ്ങര്‍ംക്കും 
അവിഷയമായിരിക്കുന്ന ഏകചൈതമ്പയം യാതൊന്നോ അതു 
തന്നെ ഞാന്‍ എന്നുള്ള ബോധസ്വരൂചമാകുന്നു. ഈവിധം 
ആത്മാവായി ഭവിച്ചവക്കു ചെയ്യേണ്ടതായ അന്യകായ്ക്ും യാ 
തൊന്നമില്ല, എന്നുപദേശിക്കുന്ന ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. 


കിം പ്രജയാകരിഷ്യാമോ യേഷാം നോ യമാത്മാ./യം 
ലോകഃ (ബലം. 4.- 4-9) ഏതൊരു ഞങ്ങംക്ക്‌ ഈ ആത്മാവു 
തന്നെ ഈ ലോകവും ഫലവും എന്നു വന്നിരിക്കുന്നുവോ ആ 
ഞങ്ങംക്കു പ്രജയെക്കൊണ്ടെന്തുപയോഗം. എന്നത്ഥമായ 
ശ്രുതി ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍ എല്ലാമായി വിളങ്ങുന്നത്‌ 
ആത്മാവു തന്നെയെന്നനുഭവമുള്ളവക്കു അന്യമായ സന്താനാ 
ദികളോ പ്രാപ യമായ സത്യയാദി ലോകങ്ങളോ വേറെയില്ലാത്ത 


-- 10. 


തിനാല്‍ കത്തവ ൮യ)മായിട്ടും മറെറാന്നുമില്ല എന്നു ശ്രുതിയുള്ളതു 
പോലെ സ്തൂതിയുമണ്ടു്‌. 


്യസ്ത്വാത്മരതി രേവസ്യയാ ദാത്മതൃഹൃശ്ച് 
മാനവ? ആത്മന്റേ വചസന്തുഷ്ട സ്തസ്വകാ 
യ്യും ന വിദ്യതേ? (ഗീത. അ. 8. മ. 17) 


ആത്മാവില്‍ രതിയയം ആത്മാവില്‍, തൃഹ്തിയും ആത്മാവില്‍ 
സന്തോഷവും സിഭ്ധ്ിച്ചവന്നു ചെയ്യേണ്ടതായ മററ കായ്യം 
ഒന്നുമില്ല, എന്നാണ്‌ സ്തൂരൃത്ഥം. 


ഈ അനുഭവം ഏക വാരം മഹാവാകു) ശ്രവണാദികഠം 
ചെയ്യുന്നതു കൊണ്ടു സിദ്ധിക്കാതിരിക്കുന്ന മന്ദാധികാരിക്ക്‌ ആ 
അനുഭവമുണ്ടാവാന്‍ തന്നെയാണു ആവത്തിക്കാന്‍ ശ്രുതിയുപ 
ദേശിക്കുന്നതള്‌. ആ അഭ്യാസം നടത്തുമ്പോഴും ഞാന്‍ ആത്മാവു 
ത്‌ന്നെ ദേഹാദി ഭാവങ്ങളൊന്നുമല്ല എന്ന വിചാരം ദൂഡ്ധമായി 
രിക്കേണം. സ്വയമേവ വാക്യാത്ഥ വിചാരം പുനഃ പുനഃ 
ചെയ്യറപ്പിക്കേണം. ഗുരുവിന്‍െറയോ മറേറാ സഹായത്തെ 
നിരന്തരം ആകാംക്ഷിക്കാതെ ധാരാവാഹിയായ വിചാരത്താ 
ല്‍ ദേഹ ഭാവന എത്ര കണ്ടു കുറയുന്നുവോ അത്ര കണ്ടു ആത്മാ 
നന്ദാനുഭതിയുയണ്ടാകും. വരനെ വധിപ്പ്ാനല്ല കന്യകയെ വി 
വാഹം കഴിക്കുന്നതു. ആ വിധം നിയുക്തന്നും കൂടെ ഇതില്‍ 
ഞാനധികാരമുള്ളവന്‍; ഞാന്‍ കത്താവു്‌”; എന്നാല്‍ ഇതു ചെ 
യ്യുപ്പെടേണം. എന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മ ഭാവത്തില്‍ നിന്നും വിപ 
രീതമായ കത്തൃത്വാദി ഭാവം നിശ്ചയമായും വന്നു ചേരും. 


ഏതൊരുവന്‍ സ്വയമേവ മന്ദ ബുദ്ധിയോ അവന്നു പെ 
ട്ടന്നു പ്രകാശം സിദ്ധിക്കയില്ല. അപ്പോോഠം'അവന്‍ വാക്യാത്ഥ 
വിചാരത്തെ ഉപേക്ഷിപ്പാന്‍ ഇച്ഛിക്കും. അവനെ ആ ഇച്ഛ 
യില്‍ നിന്നും വിലക്കി വാക്യാത്ഥ വിചിന്തനത്തില്‍ സ്ഥിരനാ 
ക്കുവാന്‍ ആവൃത്തി മുതലായ യുക്തികളെ ത്രുതി കാട്ടിക്കൊടു 
ക്കുന്ന. അതുകൊണ്ടു പരബ്രഹ്മ വിഷയമായ ജ്ഞാനം അനുഭ 
വപ്പെടടവാനുള്ള ഉപായങ്ങളെ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു നി 
യോജനം എന്ന വാദം സാഹസമാകുന്നു. മന്ദമധ്ൃമതീയ്രാധി 
കാരികളെ ഒരുപപോലെ അനുഗ്രഹിക്കുന്ന കരുണാവതി ശ്രുതി 
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ജനനി അവരെയെല്ലാം പരമ ലക്ഷ്യത്തില്‍ എത്തിപ്പാന്‍ 
ഓരോരുത്തക്കും പറവന്ന രീതിയില്‍ ഉപായങ്ങളെ പ്രദശിപ്പി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ശരീരാഭിമാന ഹേതുകമായ മൂലാജ്ഞാനത്തി 
ന്‍െറ നിശ്ശേഷ നാശവും ബ്രഹ്മാനുഭൂതിയും മഹാ വാക്യ വി 
ചാരാവത്തനത്തില്‍ നിന്നു സിദ്ധിക്കും. 


ആവ്ൃത്തൃധികരണം സമാഫ്ജം 


ഉ, തആൃത്മത്വോപാസനാധികരണം. 
സൂത്രം 3. 


ആത്മേതി രൂപഗച്ഛുന്തി ഗ്രാഹയന്തിച. 


അത്ഥം:--- ആത്മാ ഇതി തു-ആത്മാവായിട്ടുതന്നെ. ഉപ 
ഗക്ഛുന്തിടധരിക്കുന്നു. ഗ്രാഹയന്തി ചംഗ്രഹിപ്പിക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നു. ) 
ഭാഷ്യം: - ശാസ്ത്രങ്ങളില്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന വിശേഷ 
ണങ്ങളുള്ള ആത്മാവു” യാതൊരുവനോ അവന്‍തന്നെ ഞാന്‍ 
എന്നോ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതു? അതോ അവനില്‍നിന്നന്യന്‍ 
ഞാന്‍ എന്നേ ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌? എന്ന സംശയം ഉണ്ടാകാം. 
ആ സംശയത്തെ തീക്കാന്‍ ഈ അധികരണം ആരംഭിക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു. ആത്മശബ്ദും പ്രതൃഗാത്മാവിനെ പറയുന്ന ഒന്നാ 
കയാല്‍ അതില്‍ സംശയത്തിന്നെന്തവകാശം, എന്ന ആകാം 
ക്ഷക്കു സമാധാനം: 


ജീവന്നും ഇരശ്വരന്നും ഭേദമില്ലെന്നു നിശ്ചയിക്കാമെ 
ങ്കില്‍ ആത്മാവെന ശബ്ദും മുഖ്യം തന്നെയെന്നു ഗ്രഹിക്കാം. 
അങ്ങിനെയല്ലെങ്കില്‍ ഗൌണം എന്നു ധരിക്കേണം. 


ഈ ശബ്ദും മുഖ്യമോ ഗൌണമോ എന്തു, വിചാരിക്കുന്നു? 
മുഖ്യമല്ല. അതുകൊണ്ടു ശാസ്ര്രോക്തവിശേഷണമുള്ള ആത്മാ 
വല്ല ഞാന്‍ എന്നു കരുതുന്നു. പാപസംബന്ധം ഉള്ളതിനെ 
പാപസംബന്ധമില്ലാത്തതെന്നം പാപചസംബന്ധമില്ലാത്തതി 
നെ പാപസംബന്ധമുള്ളതെന്നും ധരിക്കുന്നതു ശരിയായ ബോ 


പ. 


ധലക്ഷണമല്ല. ശാസ്ര്യോക്ത ഗുണയ്ൃയക്തനായ പരമേശ്വരന്‍ 
പരമാത്മാ. അപഹതപാപ്‌ മത്വാദി ഗുണയുക്തന്‍!---പാപ 
സംബന്ധമില്ലാത്തവന്‍-.എന്നത്ഥം. ശാരീരന്‍-ശരീരത്തെ 
ഞാനെന്നഭിമാനിക്കുന്ന ജീവന്‍_പാപചസഹിതന്‍. ശാരീരനും 
ഈശ്വരനും ഒന്നെന്നവന്നാല്‍ ഈശ്വരത്വം തന്നെ ഇല്ലന്നു 
വരും, അപ്പ്യോഠം ശാസ്ത്രം അത്ഥവത്തല്ല എന്നുംവരും. ഈശ്വ 
രനെ സംസാരിയായിട്ട കല്ലിച്ചാലോ ശാസ്ത്രത്തിന്നധികാരിയി 
ല്ലെന്നും വരും ശാസ്ത്രം നിഷ്ണുലം എന്നുതന്നെ വന്നുകൂടുന്ന 
ഫലം. ദുഃഖാദ്ദനുഭവം ശാരീരന്നു കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ജീ 
വന്നു പാചമുണ്ടെന്നുള്ള പ്രത്യക്ഷപ്രമാണത്തിന്നു പ്രാമാണ്യം 
ഇല്ലെന്നും വന്നുചേരും. ആത്മാവില്‍നിന്നനയന്‍ ശാരീരന്‍ എ 
ന്നുവന്നാല്‍ താദാത്മൃദശനം-തല്‍സ്വരൂപന്‍ എന്ന കാഴ്ച, 
ശാസ്ത്രാനുസരണം ഉണ്ടാകാമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ ഒരുപ 
ക്ഷെ അങ്ങനെ വന്നുകൊള്ളട്ടെ. എങ്കിലും സംസാരിയായ 
ജീവന്‍ മുഖ്യനായ ഈശ്വരന്‍ എന്ന മതം സ്വീകായ്യുമല്ല. 
എന്നിങ്ങിനെ ശാരീരന്‍ മുഖ്യാത്മാവല്ല എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തി 
ന്നു സിദ്ധാന്തപക്ഷം സൂത്രകാരന്‍ ഈ അധികരണംകൊണ്ടു 
പറയുന്ന: 

ആത്മാവു” മുഖ നായ പരമേശ്വരന്‍തന്നെ. അന നല്ല 
എന്നുതന്നെ ധരിച്ചുകൊള്ളേണം. പരമേശ്വരനെ പ്രതിപാ 
ദിക്കുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ ജാബാലന്മാര്‍ ആത്മാവുതന്നെ പരമേശ്വ 
രന്‍ എന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നുണ്ടെല്ലൊ. ആ വാക്യം:--“ത്വം വാ 
അഹമസ്തി ഭഗവോദേവതേ അഹം വൈ ത്വമസി ഭഗവോ?? 
എന്നാണറവാക്യം. ഹേ ഭഗവാനായ ദേവതേ! ഞാനങ്ങന്നാ 
യിട്ടും അത്ങന്ന ഞാനായിട്ടുമിരിക്കുന്നു. എന്നത്ഥമുള്ള വാക 
ത്താല്‍ പരമേശ്വരനെ ആത്മാവായിട്ടുതന്നെ ധരിച്ചിരിക്കുന്നു. 
അഹം ബ്രഹ്മാസ്തി?? എന്ന മഹാവാക്യവും ആത്മാവു ബ്രഹ്മം 
തന്നെ ബ്രഹ്മഭിന്നനല്ല എന്നുറപ്പിക്കുന്നു. വേദാന്തവാക്യങ്ങഥം 
ഇശ്വരന്‍ ആത്മാവുതന്നെ എന്നും ധരിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു്‌. ഏഷ 
തആത്മാ./ ശതയ്യാമൃയമുതഃ (ബലം. 9- 1-9) നിന്‍െറ ഈ ആത്മാ 
പപ” സ്വ്വാന്തയ്യാമിയും മരണമില്ലാത്തവനുമാകുന്നു. “തല്‍ 
സത്വം സ ആത്മാ തത്വമസി. (ഛാം. 6_8-1) അതു സത്യം. 
അവന്‍തന്നെ ആത്മാവു” അതു നീയാകുന്നു എന്നു ശ്വേതകേതു 
വിന്നുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇമ്മാതിരി അനന്തവേദാന്തവാകൃ 


പം 


അം സവ്ൃശരീരത്തിലും വസിക്കുന്ന ഇനശ്വരന്‍തടണ്നെ ആത്മാ 
വെന്നുചദേശിക്കുന്നു. 


വിഷ്ണുവിനെ പ്രതിമയില്‍ ഉപാസിക്കുന്നതുപോലെയാ 
ഞ്‌” ആത്മാവ്‌” ഇശ്വരന്‍ എന്നു ധരിക്കുന്നതു എന്നു നിങ്ങം 
പറഞ്ഞതു ശരിയല്ല. അങ്ങനെ ആയാല്‍ ഗൌണം എന്നു 
വരും. വാക്യവൈരുദ്ധ്യവും വന്നുചേരും. ഏത്തേതു ദിക്കില്‍ 
പ്രതീകദൃഷ്ടിയപാദശിക്കപ്പെടന്നവോ അവിടെയെല്ലാം ഒരു 
വാക്യം മാത്രം പറയപ്പെടും. ““മനോബ്ബഹ്മ?? ““ആടിത്യയോ 
ബ്രഹ്മ”? (ഛാം. 9-13-1, 9-19-1) മനസ്സിനെ ബ്രഹ്മമെണ 
പാസിക്കുക. ആടിത്യനെ ബ്രഹ്മമെന്നുപഠസിക്കുക. എന്നു 
മാത്രമേ പറയുന്നുള്ള. ബ്രഹ്മത്തെ മനസ്റസസുന്നും ബ്രഹ്മത്തെ 
ആദിത്യനെന്നും ഉപാസിക്കുക എന്നുപരേശിക്കുന്നില്ല. 


ഇവിടെയോ അങ്ങിനെയല്ല ““ഹേ ഭഗവാനായ പരദേ 
വതേ! അങ്ങുന്നു ഞാനാകുന്നു. ഞാനങഞ്ങുന്നുമാകുന്നു. എന്നി 
ങ്ങിനെ ഇതരേതരൈക്യം ബോധിപ്പിക്കുന്നു: പ്രതീകോപഠസ 
നോപദേശത്തില്‍ ഭേദദ്ൂഷ്ഠിയുണ്ടു". ഇവിടെ അഭേദദൃഷ്ണിയു 
പദേശിച്ചിരിക്കയാല്‍ രണ്ടിന്നും തമ്മില്‍ വൈരുദ്ധ്യം സ്തൂ്ട 
മാകുന്നു. 

ഭേടദ്ൃഷ്ടു ്യൂപാസനയില്‍ ദോഷവും കാണുന്നുണ്ടു്‌. എ 
ങ്ങിനെയെന്നാല്‍:-_4അഥയോന്യാം ദേവതാമുപാസ്തേ./ സ്്യോ 
സാവന്യോഹമിതിനസവേദ്‌? (ബലം. 18-10) യാതൊരുവന്‍ 
പരമേശ്വരനില്‍നിന്നന്ൃനായിട്ടുതന്നെയും തന്നില്‍നിന്നന്യ 
നായിട്ടു പരമേശ്വരനേയും കണ്ടുകൊണ്ടുപാസിക്കുന്നുവോ 
അവന്‍ വസ്തുതത്വം അറിഞ്ഞവനല്ല. “:മുത്യോദസമൃത്യുമാ 
ഫ്ലോതിയ ഇഹനാനേവപശ്യതി?? (ബ്ലം. 4-4-19) യാതൊ 
രുവന്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ അനേകം ഉള്ളതായിട്ട കാണുന്നുവോ 
അവന്‍ മരണത്തില്‍നിന്നു പിന്നെയും മരണത്തെത്തന്നെ 
പ്രാപിക്കും. ജന്മജരാമരണാടിസംസാരത്തില്‍ത്തന്നെ വീണ്ടും 
വനാചേരും. 


സവ്യം തം പരാദാദ്യോ / ന്ൃത്രാത്മനഃ. സവ്യം വേദ? 


(ബലം. 4-6 7) ഏതൊരുവന്‍ സവ്യവും ഇഈശ്വരാത്മാവായ 
തന്നില്‍നിന്നന്മെന്നു കാണുന്നുവോ അവനെ ആ അമ്പയവസ്ത് 
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സകലവും ഉപേക്ഷിക്കം. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള മ്രുതിവാക 
ങ്ങം ഭേദണുഭ്ധി ദോഷഹേതുവെന്നുപദേശിക്കുന്നു. സകലവും 
ഈശ്വരസ്വരൂപം. അന്യമായിട്ടൊന്നുമില്ല എന്നുതന്നെ കണ്ടു 
കൊള്ളേണം എന്നു ശ്രുതി നിര്‍ബ്ബന്ധിക്കുന്നു. വിരുദ്ധഗുണങ്ങ. 
ള്ള രണ്ടു വസ്ത്ൂക്കഠംക്കു അന്വ്ോന്റ്രാത്മത്വം സംഭവിക്കയില്ലെ, 
ന്നു ഞാന്‍ (പൂവ്വപക്ഷി) മുന്വേ പറഞ്ഞുവെല്ലൊ എന്നാണെ 
കില്‍ ഇതൊരു ദോഷമല്ല. വിരുദ്ധഗുണദശനം മിഥ്യയാകുന്നു. 
സതൃദശനമല്ല. ഈശ്വരാഭാവപ്രസംഗം നേരിടും എന്നും പറ 
ഞ്ഞതിന്നെന്തു സമാധാനം. അതും സാധുവല്ല. ശാസ്ത്രപ്പാമാ 
ണ്യം ഉള്ളതുകൊണ്ടും ഈശ്വരനില്ലെന്നു സമ്മതിക്കാത്തതുകൊ: 
ണ്ടും ഇരശ്വരാഭാവപ്രസംഗം നേരിടും എന്ന അപവാദം സാധു 
വല്ല. ഈശ്വരന്നു സംസായ്ക്മാത്മത്വം സംഭവിക്കുമെന്നു ഞങ്ങം 
സമ്മതിക്കുന്നില്ല. പിന്നെയെന്താകന്നു? നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രാ 
യം. സംസാരിയെന്നു തോന്നുന്നതിനെ പരിഹരിച്ചിട്ട ഈശ്വ 
രത്വം സ്ഥാപിപ്പാന്‍ ഞങ്ങഠം ആഗ്രഹിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ആകു 
സ്വോഠം അദ്ധിതീയനായ ഈശ്വരന്ന അചഹതപാപ്‌ മത്വാദി 
ഗുണഭാവവും ഇതരന്നു - (ജീവന്നു) ആ ഗുണമില്ലെന്നുമുള്ള ബോ 
ധവും മിഥ്യയാകുന്നു. 


അധികാരിയ്യണ്ടാകയില്ല പ്രത്ൃക്ഷാദി വ്ൃയവഹാരവിരോ 
ധവും നേരിടും എന്നു എതൃവാദംചെയ്യുവെല്ലൊ. അതും സാധു 
വല്ല:--അപരോ ഷേസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിക്കുന്നതിന്നുമുമ്പ 
യാണ്‌' സംസാരിത്വം ജീവന്നുള്ളത്‌. പ്രത്ൃൃക്ഷാദി വൃവഹാര 
മോ അജ്ഞാനത്തെ ആശ്രയിച്ചു നടന്നുകൊണ്ടുമിരിക്കും. 


യത്രത്വസ്) സവ്വമാത്മൈവാഭൂത്തല്‍കേനകം പശ്വേത്‌"” 
(ബ്ലം. 2--4-14) എന്ന ശ്രുതി, പ്രബോധാവസ്ഥയില്‍ പ്രത്യ 
ക്ഷാഭികഠം ഇല്ലെന്നു കാണിക്കുന്നുവെല്ലൊ. ആത്മാവുതന്നെ 
സകലവും എന്നു സാക്ഷാത്തായറിഞ്ഞവന്‍ പിന്നെ മറെഠാ 
ന്നിനെ എനത്തുപകരണംകൊണ്ടു കാണും എന്നാണെല്ലൊ ശ്രു 
തിവചനാത്ഥം. 


പ്രതൃക്ഷാ്യഭാവത്തില്‍ മ്രുതിക്കും അഭാവപ്രസംഗം വരും 
എന്നാണെങ്കില്‍. ഇല്ലം അങ്ങിനെ വരികയില്ല:---എന്തുകൊ 
ണ്ടൈന്നാല്‍ ഞങ്ങാംക്കും ആ നില ഇഷ്ടംതന്നെ. 


_ 16. 


രത്രപിതാ പിതാഭവതി?? (ബ്ലും. 4 _ 8 _ ഉ) സാക്ഷാല്‍ 
കാര നിലയില്‍ പിതാവ്‌” പിതാവല്ലാതെയും വരും എന്നാരംഭി 
ച്ചുകൊണ്ടു വേദാ. അവേദാദഃ'? (ബലം. 4-89-98) വേദങ്ങള്‍ം 
വേദങ്ങളല്ല, എന്ന ത്രുതിവചനം ഞെങ്ങംക്കിഷ്ടുംതന്നെ. പ്ര. 
ബോധാവസ്ഥയില്‍ വേദങ്ങളമില്ല. 

എന്നാല്‍ ഈ ബോധമില്ലായ്കു ആക്കുള്ളതാണ്്‌? യാതൊ 
രാം ഈവിധം ചോദിക്കുന്നവേോം ആ നിങ്ങഠംക്കുള്ളതാണത്‌ം 
എന്നു ഞങ്ങം പറയുന്നു. ഞാന്‍ ഇരശ്വരന്‍തന്നെയെന്നദ 
ബെല്ലൊ ശ്രുതി ബോധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നതു'? ഈ വിധം ശ്രൂതി 
പ്രകാരം ഈശ്വരന്‍തന്നെ ഞാനെന്ന ബോധം ഉണ്ടായാല്‍ 
ആക്കും അജ്ഞാനമില്ല. 

അദ്വിതീയനായ ആത്മാവില്‍ സദ്വിതീയത്വം തോന്നുന്നു 
വെങ്കില്‍ അതാണജ്ഞാനം എന്നു പറയപ്പെടുന്നത്‌. ഈ 
ഭോഷം ഉള്ളവരോടെല്ലാം ഇവിടെ സമാധാനം പറയപ്പെട്ട 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ഈശ്വരന്‍തന്നെ ആത്മാവെന്നു എല്ലാ 
പേരും മനസ്സില്‍ ഉറപ്പിക്കേണം. ഈ അധികരണത്തിലെ 
സാരാംശം ഇതാകുന്നു. 

8-൦ അധികരണം സമാപ്പും. 


കുട്ടടടടടടടടടട 
3, പ്രതികാധികരണം. സൂത്രം 4. 


ന പ്രുതികേ നഹിസഃ. 


പ്രതീകേം-പ്രതീകത്തില്‍ (ആദിത്യാടികളില്‍) ന..അല്ല. 
(ആത്മാവെന്ന ബുഭ്ധിവെക്കുരുത്‌) ഭ.അവന്‍. നഹി.ഇല്ല. 
(ആത്മാവെന്നു ധരിക്കയില്ല]. 

ഭാഷ ൦: മനോബ്രഹ്മേത്യൂപാസിതേതൃഭധ്യാത്മം അഥ 
ധിദൈവതമാകാശോ ബ്രഹ്മേതി?' (ഛാം. 8.18 -1) അധ്യാത്മ 
ത്തില്‍ മനസ്സിനെ ബ്രഹ്മമെന്നും അധിടൈവത്തില്‍ ആകാശ 
ത്തെ ബ്രഹ്മമെന്നും ഉപാസിക്കേണം. . 

“ഏആടിത്യോ ബ്രഹ്മേത്യഠദേശഃ?? (ഛാം. 8.-19-1) ആദി 
ത്ൃന്‍ ബ്രഹ്മം എന്നുപദേശമാകുന്നു. .““സയോനാമ ബ്രഹ്മേത്യ 
പരാസ്തേ?? ആ ഏതൊരുവന്‍ നാമത്തെ (നാമപ്രപഞ്ചമായ 
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ഭവദത്തെ) ബ്രഹ്മമെന്നുപാസിക്കുന്നവോ എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
പ്രതീകോപാസനങ്ങളില്‍ സംത്യം ഉണ്ടാകുന്നു: 


അവയിലും ആത്മാവെന്ന ബുദ്ധിലെക്കേണമോ വേണ്ട: 
ഭയാ എന്നാണ്‌” സംശയം. എന്തു നിശ്ചയിക്കുന്നു? അവയില്‍ 
ആത്മബദ്ധിയുണ്ടാകന്നതുതന്നെ യുക്തം. എന്തുകൊണ്ടു്‌? ബ്ബ 
മം ആത്മാവെന്നു ശ്രുതിയില്‍ പ്രസിദ്ധം. പ്രതീകങ്ങഥം ബ്രഹ്മ 
വികാരങ്ങളാക്യാല്‍ __ ബ്രഹ്മകായ്യുങ്ങളാകയാല്‍ __ പ്രതീകങ്ങ 
ഉംക്കും ബ്രഹ്മത്വം സിദ്ധം. അതുകൊണ്ടു പ്രതീകങ്ങളില്‍ ആത്മ. 
ബുദ്ധിവെക്കുന്നതു യുക്തംതന്നെ. എന്ന പുവ്വപക്ഷത്തിന്ന 
സമാധാനം: പ്രതീകങ്ങളില്‍ ആത്മബുദ്ധിയയണ്ടാകരുതെന്നാ 
കുന്നു. ആ ഉപാസകന്‍ വൃസ്തമായ (താനല്ലാത്ത പ്രതീകങ്ങളെ 
ആത്മാവെന്നു ധരിക്കയില്ലല്ലൊ) ബ്രഹ്മവികാരമായതുകൊണ്ടു 
പ്രതീകത്ങഠംക്കു ബഹ്മത്വമുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞതു സാധുവല്ല. 
പ്രതീകമില്ലെന്നു വരുമെല്ലൊ. വികാരസ്വരൂപം ഇല്ലാതാക 
മ്വോഴാണെല്ലൊ നാമപ്രപഞ്ചത്തിന്നു ബ്രഹ്മത്വം സിഭ്ധിക്കു 
ന്നതു”. വികാരസ്വരൂപനാശത്തില്‍ പ്രതീകത്വമോ അതില്‍: 
ആത്മബുഭ്ധിയോ എകങ്ങിനെയുണ്ടാകും. ബ്രഹ്മം ആത്മാവായ 
തുകൊണ്ടു ബ്രഹദുഷ്ഠിയുണ്ടാകേണം എന്നുപദേശിക്കുന്നതായ 
ശ്രുതികരം ആത്മദൂഷ്ഠിയെ ഉപദേശിക്കുന്നുവെന്നു കല്ലിക്കുന്ന 
തെങ്ങിനെ? ആത്മദുഷ്ഠിവെക്കേണം എന്നാപദേശത്തില്‍ കര്‍ത്ത 
ത്വം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു”. കര്‍ത്തൃത്വാദി സവ സംസാരങ്ങളെ 
നിരാകരിക്കുമ്പോം അല്ലെയോ ബ്രഹ്മം ആത്മാവെന്നവരു 
ന്നത്‌. ഉപാസനവിധിയോ കര്‍ത്തൃത്വാദികളെ നിരാകരിക്കു 
പ്പെടാതിരിക്കുന്ന അവസ്ഥയില്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നതാകുന്നു. 
ഉപാസകന്‍ ഈ നിലയില്‍ പ്രതീകസമന്‍തന്നെ. പ്രതീകം 
ബ്രഹ്മമല്ല. ഉപാസകനും ബ്രഹ്മമല്ല. രണ്ടും സമം. ആ സ്ഥി 
തിയിൽ. ഉപാസകന്‍ പ്രതീകത്തില്‍ ബ്രഹ്മദൃഷ്ടി വെക്കുന്നതെ 
ങ്ങിനെ? രുചകത്തിന്നും സ്വസ്തികത്തിന്നും  ഇതരേതരാത്മത്വ 
മില്ല: ഒന്ന്‌” മറെറന്നോകയില്ല ഇവ രണ്ടും പൊന്‍മയമായി 
രിക്കുന്നതുപോലെ പ്രതീകത്തിന്നും ഉപാസകന്നും ബ്രഹ്മമയത്വ 
മുള്ളത്വനാല്‍ ഏകത്വം പറഞ്ഞാലോ പ്രതികാഭാവപ്രസംഗം 
തന്നെ അതിന്‍െറ ഫലം. അതുകൊണ്ടു പ്രതീകങ്ങളില്‍ ആത്മ 
ദൃഷ്ടി ചെയ്യപ്പെടുന്നില്ല. 


4. ബ്രഹ്മദൃഷ്ടൃധികരണം സൂത്രം 5. 
ബ്രഷ്മദ്ൃഷ്ലിരുല്‍കഷാത്‌. സൂത്രം 5. 


ബ്രഹദുഫ്മി*ബഹ്മശനം :__ (ആടിര്യാടികളില്‍) ഉണ്ടാ 
കേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. ഉല്‍കഷാത്‌ -ബ്രഹ്മത്തിന്നുല്‍ 
കഷമുള്ളതു കൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം :--അതേ ഉദാഹരണങ്ങളില്‍ വേറെയും സംശ 
യം ഉണ്ടാകുന്നു. ആദിത്യാടികളില്‍ ബ്രഹ്മ ദുഷ്ടി വെക്കേണ 
മോ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആദിത്യാദടി ദൂഷ്ടിയോ വേണ്ടതെന്നാണ 
സംശയം. സംശയ കാരണം എന്താകുന്നുവെന്നാല്‍: 44“ആദി 
തയോ ബ്രഹ്മ?" *മനോബ്ഹ്മ” വിദ്യുത്‌ ബഹ്മ? എന്ന്‌! വാക്യ 
അ്ങളില്‍ സമാന വിഭക്തി പ്രയോഗം കാണപ്പെടുന്നതു കൊണ്ടു 
ആദിത്യഠടികളോടു ബ്രഹ്മത്തിന്നു സാമാനാധികരണ്യം കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ടട്‌. ശരിയായ- സമുചിതമായ- സാമാനാധികരണ്യം 
കല്ലിക്കപ്പെടുവാന്‍ തരമില്ല. ആഭിത്യാടികഠംക്കും ബ്രഷ്മത്തി 
ന്നും ഭിന്നാത്ഥങ്ങളാണ്‌" കാണപ്പെടുന്നത്‌. പശുവിന്നും കുതി 
രക്കും സാമാനാധികരണ്യയം ഭവിക്കയില്ല. ബുശ്മവും ആദിത്യാ 
ദികളും പ്രകൃതി വികാരങ്ങളാകയാല്‍ മണ്ണിന്നും ശരാവം എന്ന 
മണ്‍പാത്രത്തിന്നും എന്നപോലെ സാമാനാധികരണ്യം വന്ന 
കൂടെയോ എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ വന്നു കൂടാ. അങ്ങിനെ 
വന്നാല്‍ കായ്ക്യത്തിന്നു തന്നെ നാശം സംഭവിക്കും. അപ്പോഠം 
ആടിത്യാദി പ്രതീകങ്ങഥംക്കു നാശം വരും. അപ്പ്യോഠം ഇതു പ 
രമാത്മാവിനെ പറയുന്ന വാക്യം എന്നു ധരിക്കേണ്ടി വരും. 
അപ്പ്യോഠം ഉപാസനയെ പറയുന്ന അധികാരത്തിന്നു വിരോധം 
നേരിടും. പരിമിതമായ വികാരത്തെ ഉപാസിക്കുന്നതു വ ത്വം 
എന്നു വരും. : 


അതുകൊണ്ടു “ബ്ബാഹ്മണോ / നിവൈശ്വാനരഃ"? ബ്വ്ാ 
മണന്‍ വൈശ്വാനരന്‍ എന്ന അഗ്നിയാകന്നവെന്ന പറയ 
സ്വോലെ ആദിത്യന്‍ ബ്രഹ്മം, മനസ്സു ബ്രഹ്മം എന്നിങ്ങിനെ 
പറയര്‍പ്പുടുമ്പോഠം ഏതില്‍ ഏതിനെ അധ്യസിക്കേണം - 
ആരോപിക്കേണം: _- ആടിത്യാടികളില്‍ ബ്രഹ്മത്തെയോ ബ്രഹ്മ 


ക പ 


ത്തില്‍ ആദിത്യാടികളെയോ ആരോപിക്കേണ്ടതെന്ന സംശയം 
ജനിക്കുന്നു. അതില്‍ നിയമനം ചെയ്യുന്ന ശാസ്ത്രം കാണപ്പെടാ 
ത്തതിനാല്‍ സംശയം. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള സംശയം നിമിത്തം 
ആടിത്യാടികളില്‍തന്നെ ബ്രഷ്മദുഷ്ടമി ചെയ്യേണം എന്ന്‌' വിചാ 
രിപ്പാനും സംഗതിവരും. അപ്രകാരം ആടിത്യാടി ദുഷ്ഠികളാല്‍ 
ബ്രഹ്മം ഉപാറസിക്കപ്പെട്ടതായി വരും. ബ്രഹ്മോപാസനം ഫല 
വത്താണെന്ന്‌” ശാസ്ത്രമയ്യാദയുമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു ആദി 
ത ഠാദികളില്‍ ബ്രഹ്മ, ഷ്ടിയല്ല. ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആടിത്യാദിദൂഷ്ടി 
യാണ്‌ വേണ്ടതു്‌. എന്ന പൂവപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനമായ്‌ 
സിദ്ധാന്തം പറയപ്പെടുന്നു:-_ആടിത്യാദികളില്‍ ബ്രഹ്മദൃഫ്ലീത 
ന്നെ ഉണ്ടാകേണം എന്തുകൊണ്ടു? ൭ല്‍കഷം ഉള്ളതുകൊണ്ടു. 
അപ്രകാരമായാല്‍ ആദിത്യാടികഠം ഉല്‍കഷാമുള്ളവ എന്നു കാ 
ണപ്പെടുന്നതായ്ക്കുരും. അവരില്‍ ൭ല്‍കൃഷ്ടൃഷ്ടിയാണ്‌ അധ്യാ 
സംനിമിത്തം വന്നുകൂടുന്ന ഫലം. അങ്ങിനെയായാല്‍ ലോക 
സ്ത്ായവും അനു സരിക്ക൭ പപട്ടുവെന്നും വരും. താണവനില്‍ ഉയ 


ന്ന ദു,ഷ്ടിയയണ്ടാകേണം എന്നാണു്‌ ലെകികമായ സ്ത്യായം. 
“സാരഥിയില്‍ രാജദൂഷ്ടി വെക്കുന്നതുപോലെ?? ആ മാതിരി 
ദൃഷ്ടി അനുസരിക്കത്തക്കതാകുന്നു. വിപരീതമായാല്‍ രാജാ 
വില്‍ സാരഥിയെന്ന ദ്ടഫ്ലി വെക്കപ്പെട്ടാല്‍ -കുററമായ്ക്കരും: 
ദോഷഫലം നേരിട്ടം. താണ നിലയില്‍ രാജാവിനെ വീക്ഷി 
ച്ചാല്‍ രാജാവില്‍നിന്നമു ശ്രേയസ്സു സിദ്ധിക്കയില്ല. 


ശങ്ക: - ശാസ്ത്രപ്രമാണമുള്ളതുകൊണ്ടു കുററം വരുമെന്ന 
വിചാരിപ്പാനവകാശമില്ല. ലെൌകികന്യറയംകൊണ്ടു ശാസ്ത്ര 
ത്തെ നിയന്ത്രിക്കുന്നതും ശരിയല്ല! എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാ 
നം:-_ശാസ്ത്രത്താല്‍ നിശ്ചിതമായ സംഗതികളില്‍ നിങ്ങം 
പഠയുന്നതു ശരിതന്നെ. സംശയം നേരിടുമ്പോം ലൌകിക 
സ്ത്രായത്തെ ആശുയിക്കുന്നതില്‍ തെററില്ല. ഉ.ല്‍കൃഷ്ടദദഷ്ഠിയെ 
അഭ്ധ്യസിക്കേണമെന്നാണ്‌' ശാസ്ത്രാത്ഥം എന്നു നശ്ചയിക്കു 
സ്പോഠം നികൃഷ്ടൂദ്ുഷ്ടിവെച്ച ഉപാസകന്നു വിപരീതഫലം അ 
നുഭവിക്കേണ്ടിവരും എന്നു ധരിക്കേണം. ആദിത യാടി ശബ്ദൂങ്ങ 
ക്ക്‌" പ്രാഥമ്യം കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ വിരോധമില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു. മുഖ്യഠത്ഥം കല്ലിക്കേണം: -- ആടിത്യാദി ശബ്ദങ്ങളെ 
ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്‍െറ മുമ്പില്‍ വെച്ചിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു അവ 


പം 18 


ക്കു മുഖ്യാത്ഥം നിശ്ചയിക്കുന്നതു വിരോധമാകയില്ല. ആദിത ൮0 
ദിശബ്ദങ്ങംക്കുള്ള മുഖ്ൃത്വം ധരിക്കുന്ന ബുദ്ധിയില്‍ അനന്ത 
രം കേഠക്കപ്പെടുന്ന ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്നു ആദിത്യാദി ശബ്ദങ്ങ 
ളോടു സാമാനാധികരണ്യം-തുല്യാത്ഥബോധകത്വം--സിദ്ധിക്ക 
യില്ല. അതിനാല്‍ ആദിത്യാദികളില്‍ ബ്രഹ്മദ്ൃഷ്ടി അധ്യസിക്കേ 
ണം എന്നുതന്നെ വാക്യാത്ഥം എന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


“ആടിത്ോബബഹ്മേത്‌ 2 എന്നതിലെ “ഇതി? എന്ന 
പദം ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്‍െറ സമീപത്തിലായതുകൊണ്ടും ആദി 
തൃനില്‍ ബ്രഹ്മം എന്ന ദുഷ്ടി വെക്കേണം എന്നുതന്നെ ധരി 
ക്കേണം. അപ്രകാരംതന്നെ “*ബ്രക്മേത്യാദേശദഃ?? ബ്രഹ്മം എന്നു 
പദേശം എന്നും “ബഹ്മേത്യൂപാസീത?? ബ്രഹ്മം എന്ന പാസി 
ക്കുക എന്നും ““ബ്രഹ്മേത്യൂപാസ്തേ?? ബ്രഹ്മം എന്നുപാസിക്കു 
ന്നുവെന്ന വാക്ൃങ്ങളിലും ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്നുശേഷം ഇതി എന്ന 
ശബ്ദും കാണപ്പെടുന്നു. ആടിത്യാദിശബ്ദുങ്ങഠം ശുദ്ധങ്ങളായയ 
മരിക്കുന്ന. ശുക്തിയെ രജതമെന്നു വിചാരിക്കുന്നു എന്നുള്ള 
വാകൃത്തില്‍ ശുക്തി എന്നത്‌” ആ പടദാത്ഥത്തെമാത്രം കാണി 
ക്കുന്നു. രജതമെന്ന്‌ __ എന്നുള്ളതിലെ എന്നു എന്ന വചനം 
രജതപ്രതീതിയെ കാണിക്കുന്നു. അയപോലെ ആദിത്യഠടികളെ 
ബ്രഹ്മം എന്നു വിചാരിച്ചുപാസിക്കുക എന്നുതന്നെ സിദ്ധാ 
ത്ഥം. ശുക്തിയെ രജതമെന്നു വിചാരിക്കുന്നു എന്നല്ലാതെ 
ശക്തിയില്‍ രജതമില്ല. ശുക്തിരജതവുമല്ല. അതുപോലെ 
ഇവിടേയും ആടിത്ൃഠടികളെ ബ്രഹ്മമെന്നു വിചാരിച്ചുകൊഠംക 
എന്നത്ഥം. 


“സയഏതമേവം വിട്വാനാടിത്യം ബഹ്മേത്യൂപാസ്തേ? 


ആ യാതൊരുവന്‍ ഈ ആദിത്യനെ ബ്രഹ്മം എന്നുപാസിക്കു 
ന്നുവോ എന്ന അനന്തരവാകൃത്തില്‍ ഉപാസനക്രിയയുടെ 
വ്യയാഫ്ി ആടിത്ൃനിലാണെന്നു പ്രത ക്ഷമായി കാണിക്കുകയും 
ചെയ്തിരിക്കുന്നു. (ഛാം. 8-19-42) ““യോവാചം ബ്രഹ്മേതയൂ 
പാസ്ധ്ലേ?? (ഛാം. "1_ 8-9) യാതൊരുവന്‍ വാക്കിനെ ബ്രഹ്മ 
മെന്നുപാസിക്കുന്നുവോ. ““യഃസകല്ലം ബ്രഹ്മേത്യൂപാസ്ധ്േ?* 
(ഛാം. 1- 4-8) യാതൊരുവന്‍ സങ്കല്പത്തെ ബ്രഹ്മമെന്നുപാ 


൭0. 


സിക്കുന്നവോ എന്നിങ്ങിനെയുള്ള എല്ലാ ഉപദേശങ്ങളിലും 
ഉപാസനക്കുള്ള വിഷയത്തെ ദ്വിതീയവിഭക്തിയില്‍ കാണി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ആടിത്യാദികഠംതന്നെ ഉപാസു) 
ങ്ങം എന്ന സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ഫലം സിദ്ധിപ്പാന്‍ ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെയുപാസിക്കേണം 
എന്നു പറയപ്പെട്ടവെല്ലെൊ. അതു യുക്തമല്ല. മുമ്പേ ഞങ്ങറം 
പറഞ്ഞ ന്യായാനുസരണം ആദിത്യാദികഠംതന്നെ ഉപാസ്യ 
ങ്ങം. ഫലമോ അതിഥി സത്കാരാദിഫലങ്ങളെ നല്‍കുന്ന 
അധ്യക്ഷനായ ബ്രഹ്മംതന്നെ നല്‍കും. ബ്രഹ്മം സവ്യാധ്യക്ഷ 
നാകുന്നു. €“ഫലമതമപപത്തേദ്‌! (ബ്രം. 9-98-98) എന്ന 
സൂത്രത്തില്‍ ഫലപ്രദാതൃത്വം ബ്രഹ്മത്തിന്നാണെന്നു വിസ്മൂരി 
ച്ചിട്ടമുണ്ടു'. ഇപ്രകാരം പ്രതീകോപാസനംകൊണ്ടു ബ്രഹ്മോ 
പാസനം സംഭവിക്കാം. പ്രതിമാടികളില്‍ ചെയ്യുന്ന പാസ 
നം വിഷ്ണ്വാദ്യൂപാസനംപോലെ എന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


4-ഠമത്തേതായ ബ്രഹ്മദൃഷ്ട്ൃധികരണം പൂണ്ണം. 


5൭. ആദിത 08 മതു ൃയധികരണം സൂത്രം 6. 
ആടിത്യാദിമതയശ്ചാംഗമപപത്തേഃ 6. 


അത്ഥം:__അംഗേ -- അംഗത്തില്‍ കമ്മാംഗമായ ഉല്‍ഗീ 
ഥാദികളില്‍. ആദിത്ൃ-ടിമതയഃ -- ആടിത്യാദിദുഷ്ഠികരം ചെയ്യു 
ത്തക്കതാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഉപപത്തേഃ യൃക്തിയു 
ക്ളതുതന്നെ കാരണം. 


ഭാഷ ൮: യ ഏവാസൌ തപതി തമുല്‍ഗീഥ മുപാസീി 
ത്‌? (ഛാന്ദോഗ്യം. 1-8-1) യാതൊരിവന്‍ പ്രകാശിക്കുന്നുവോ. 
(സൂയ്യുന്‍) അവനെ (സൂയ്യനെ) ഉല്‍ഗീഥമെന്നുപാസിക്കേണം 
എന്നും “ലോകേഷു പഞ്ചവിധം സാമോപാസീത?? ലോകങ്ങ 
ളില്‍ അഞ്ചുവിധമായ സാമത്തെ ഉപാസിക്കേണം എന്നും 
(ഛാം. 9-9-1) “വാചി സഫ്ലവിധം സാമോപാസീത? 
(ഛാം. 9-8 -1) വാക്കില്‍ ഏഴുവിധമായ സാമത്തെ ഉപാസി 


1... 


ക്കണം എന്നും. ഇയമേ വഗ്ഗഗ്നി$ സാമ (ഛാം. 1--6.1) ഈ 
ഭൂമിതന്നെ ഒ്ട്ടക' അഗ്നിസാമമാകും. എന്നീ ഭാഗങ്ങളില്‍ അംഗ 
്ങളെ ഉപദസിപ്പ്യാന്‍ ശ്രുതി ഉപദേശിക്കുന്നു. അവിടെ സംശ 
യം ജനിക്കുന്നു. ആദിത പ്യാടികളില്‍ ഉല്‍ഗീഥാദി ദൃഷ്ികഠം വെ 
ക്കണം എന്നോ ഉല്‍ഗീഥാദികളില്‍ ആദിത്യാടി ദുഷ്ടികഠം 
വെക്കേണമെന്നോ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌” എന്നാണ്‌” സംശയം. 


ഇന്ന ബുദ്ധി ഇന്നതില്‍: വെക്കണം എന്ന നിയമമില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടില്ല. നിയമിക്കാന്‍ തക്കതായ കാരണമില്ല. അതു 
തന്നെ കാരണം. ഇവിടെ ബ്രഹ്മത്തിന്നുല്‍കഷിമുണ്ടെന്നതുപോ 
ലെ വേഠരെയൊന്നിന്നും ഉല്‍കഷ്മുണ്ടെന്നു നിശ്ചയമില്ലെല്ലൊ. 
ബ്രഹ്മമോ എല്ലാററിന്നും കാരണമായിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടും അ 
പഫഹത പാപ്‌ മതവാദി ഗുണയുക്തമായതുകൊണ്ടും ആദിത്യാദി 
കളെക്കാഠം ഉല്‍കഷമുള്ളതാണെന്നു ധരിപ്പാന്‍ കഴിയും. ആദി 
ത്യാടികളും ഉ.ല്‍ഗീഥാടികളും ഒരുപോലെ കായ്യുവഗ്ലത്തില്‍ 
ഉല്‍പ്പെട്ടിരി ദയൊല്‍ ഒന്നിന്നു മറെറാന്നിനെക്കാഠം ഉല്‍കഷ്ഖ 
മുണ്ടെന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. 


അല്ലെങ്കില്‍ ഉല്‍ഗീഥാദിബുദ്ധികളെ ആദിത്യാടികളില്‍ 
നിയമേന വെക്കേന്ടെതാണെന്നു പറയേണം എനത്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ ഉല്‍ഗീഥാദികരം കമ്മരൂപമായിരിക്കുന്നതും കമ്മത്തില്‍ 


നിന്നു ഹലപ്രാപ്ലിയെന്നതു പ്രസിദ്ധവുമായതുതന്നെ അതിന്നു 
കാരണം. 


ഉല്‍ഗീഥം എന്ന ബുദ്ധികളോടുകൂടെ ഉപാസിക്കപ്പെടു 
ന്ന ആടിത്യാടികഠം കമ്മസ്വരൂപങ്ങളായിരുന്നുകൊണ്ടു്‌'” ഫലം 
തരുന്നവരായ്്രും. അപ്രകാരം ““ഇയമേ വഗ്ലഗ്നിഭ സാമ? ഈ 
ഭൂമി ജഗ്‌ വേദം അഗ്നിസാമവേദം (ഛാം. 1-6 -1) എന്നുപദേ 
ശിക്കുന്ന ഈ ഭാഗത്തില്‍ 4*തദേതദേതസ്ച്യാ മൂച്യധ്യയ ഡംസാമ? 
(ഛാം. 1-6-1) ആ ഈ അഗ്നിയെന്നു പേരുള്ള ആ സാമം 
പൃഥിവീരൂപമായ ജൂക്കില്‍ ഇരിക്കുന്നതാകും. എന്നു” ജ്ടടക്ശ 
ബ്ദൂത്താല്‍ പൃഥിവിയേയും സാമശബ്ദത്താല്‍ അശഗ്നിയേയും പ 
റയുന്നു. അപ്രകാരം പറഞ്ഞതും പുഥിവി, അഗ്നി ഇവയില്‍ 
ക്രമത്തില്‍ ജൂക്‌സാമം എന്ന ബുദ്ധി വെപ്പാന്‍. ആഗ്രഹമിരു 
ന്നാല്‍മാത്രം ചേച്ചയുള്ളതാകും എന്നല്ലാതെ, ജൂക്‌സാമങ്ങ 
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ളില്‍ പൃഥിവി അഗ്നി ഇവയുടെ ബുദ്ധി വെക്കേണം എന്നാഗ്ര 
ഹിക്കുന്നുവെങ്കില്‍.ചേച്ചയയള്ളതാകയില്ല. സാരഥിയിൽ രാജാ 
വെന്ന ബുദ്ധി അധ്യസിച്ചാല്‍ അവിടെ രാജശബ്ദും ഉപചാര: 
മെന്നു വരുന്നതല്ലാതെ രാജാവില്‍: സാരഭഥിയെന്ന ബുദ്ധിയെ 
വെക്കാറില്ല, എന്ദ മാത്രമല്ല: 


ഭലാകേഷുപഞ്ചവിധംനാമോപാസീത”? 


(ഛാം. 9--9.1) ലോകങ്ങളില്‍ അഞ്ചുവിധമായ സാമത്തെ 
ഉപാസിക്കേണം. ഏന്നതില്‍ ലോകത്തെ ആധാരമായി പറ 
ഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ലോകങ്ങളില്‍ സാമത്തെ അധ്യസിക്കേണ.: 
മെന്ന്‌ തോന്നുന്നു. 
““എതല്‍ഗായത്രം പ്രാണേഷുപ്പോതം 

(ഛാം. 8.11 -- 1) ഗായത്രം എന്ന ഈ സാമം പ്രാണങ്ങളില്‍ 
അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. എന്നതിലും ഇരവിധംതന്നെ കാണിച്ചി' 
രിക്കുന്നു. ) 4 

ആല്യം പറയപ്പെട്ട ആടിത്യാദികളില്‍ അനന്തരം പറയ 
പ്പെട്ട ബ്രഹ്മം അധ്യസിക്കപ്പെട്ടുവെന്നു “ആദിത്യോബ്രഹ്മേത്യാ- 
ദേശഃ?” (ഛാം. 8-19-1) എന്ന ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു. ആദ്യം 
പറയപ്പെട്ട പൃഥിവ്യാദികളും പിന്നെ പറയപ്പെട്ട ഛഹിങ്കാരം 
മുതലായവയും കാണപ്പെടുന്ന. ആകപ്പാടെ നോക്കുമ്പോഠം 
അംഗങ്ങളല്ലാതിരിക്കുന്ന ആടിത്യാദികളില്‍ അംഗബ്ുദ്ധി വെ 
ക്കപ്പെടേണമെന്നു കാണുന്നു. എന്നിങ്ങിനെ പൂവ്വപക്ഷത്തി 
ന്നു സിദ്ധാന്തപക്ഷം ഞങ്ങം പറയുന്നു. 


കമ്മാംഗങ്ങളായ ഉല്‍ഗീഥാടികളില്‍ ആടിത്യാടിബുഭ്ധി 
വെക്കേണം എന്മതന്നെ ധരിക്കേണം. എന്തുകൊണണ്ടെന്നാല്‍ 
യൃക്തിയയള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ. ഈവിധം ഉപാസിക്കുന്നതുകൊ 
ണ്ടു കമ്മസമൂദ്ധിയെ തരുന്ന അപൂവ്വം എന്നതുണ്ടാകുന്നു. ആ 
ടിത്യാടിബുഭ്ധിയാല്‍ ഉല്‍ഗീഥാടികമ്മാംഗം സംസ്ലൃരിക്കപ്പെ 
കടന്ന. അപ്പ്യോഠം കമ്മസമൃഖ്ധിയുണ്ടാകുന്നു എന്നതു യുക്തം 
തന്നെ. 
“യദേവവില്യയാകരോതിശ്രദ്ധയോപനിഷടാ 
തദേവവീയ്യുവത്തരംഭവതി?? (ഛാം. 1-1-10) 


൭൭ 


ശ്രത്ധയോടും വില്ലയോടും രഹസ്യവിജ്ഞാനത്തോടുംകൂടെ ഏ 
തൊരു കമ്മത്തെ ചെയ്യുന്നുവോ ആ കമ്മം അധികം ശക്തിയയ 
ളതാകുന്നുവെന്നു ശ്രുതി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


വലകാംക്ഷയുള്ള ഉപാസനങ്ങളില്‍ ഇങ്ങനെയാകട്ടെ. 
സ്വതന്ത്രമായി ഫലം നല്‍കുന്ന കമ്മങ്ങളില്‍ ഇരവിധം വരു 
ന്നതെങ്ങനെ? “യ ഏതദേവം വിട്വാംല്ലോകേഷുപഞ്ചവിധം 
സാമോപാസ്േ?? (ഛാം. 9 -8.--8) ഈവിധമുപാസിക്കുന്ന ഏ 
തൊരുവന്‍ ലോകങ്ങളില്‍ അഞ്ചുവിധമായ സാമത്തെ ഉപാ 
സിക്കുന്നുവോ എന്നിങ്ങനെയുപദേശിക്കുന്ന ദിക്കില്‍ എന്തി 
നായിട്ടിവിധം കമ്മാംഗവീയ്യുജനകതവനിബ്മുന്ധം? എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ പറയാം: . കമ്മങ്ങളില്‍ അധികാരം ഉള്ളവന്നു 
മാത്രമേ കമ്മം ചെയ്താന്‍ വിധിയുള്ള. അതിലും കമ്മഫലത്തെ 
നല്‍കുന്ന 4“അപൂവ്വം?? എന്ന ശക്തിസിദ്ധിച്ച കമ്മത്തിന്നു 
മാത്രമേ ഫലദാനശക്തിയുണ്ടാകയുള്ള. പശുവിനെ കറന്നു 
പാചെടുക്കാന്‍ അറിയൃയന്നവന്‍തന്നെ അതിന്നധികാരി. എന്ന 
നിയമംപോലെ കമ്മത്തിന്നധികറരം ഉള്ളവന്നു മാത്രമേ കമ്മ 
സമുഭ്ധിയുണ്ടാകയുള്ള. ആടിത്യാദികഠം ഫലരൂപന്മാരാകയാ 
ല്‍ കമ്മാംഗങ്ങളായ ഉല്‍ഗീഥാദികളെക്കാറം ഉല്‍കഷ്മുള്ളവ 
യാകുന്ന. കമ്മത്തിന്‍െറ ഫലം ആടിത്യാടികളെ പ്രാപിക്കു 
ന്നതാണെന്നല്ലെയോ ശ്രുതികളില്‍ കാണപ്പെടുന്നതും. 


എന്ന മാത്രമല്ല :-- *“ഓമിതേ തദക്ഷരമുല്‍ ഗീഥമുപാ 
സീത?” (ഛാം. 1-1-1) ഓം എന്ന ഉത്ഗീഥാവയവമായ 
അക്ഷരത്തെ ഉപാസിക്കേണം എന്നും “ഖല്വേതസ്ധ്യൈ വാക്ഷ 
രസ്്യോപവ്യയഖ്യാനം ഭവതി??ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ ഉപവ്യയാഖ്യാ 
നം ചെയ്യപ്പെടുന്നു എന്നിങ്ങിനെ ഉല്‍ഗീഥം ഉപാസ്യയം എന്നു 
പദേശിപ്പാ൯ ആരംഭിച്ചു കൊണ്ടു ആദിത്യാദികളെ അതില്‍, 
അധ്യൃയസിപ്പാനുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഉല്‍ഗീഥ ബുദ്ധിയാല്‍ ഉപാസിക്കപ്പെടുന്ന ആദിത വൃറാദിക 
രം കമ്മസ്വരൂപമായിട്ടു ഫലം നല്‍കും എന്നു പറഞ്ഞതു സാ 
ധുവല്ല. ഉപാസനം തന്നെ മാനസ കമ്മമാകയാല്‍ ഫലം തരു 
ന്നതാകുന്നു. ആദിത യാടി ബുദ്ധിയാലുപാസിക്കപ്പെടുന്ന ൭ല്‍ഗീ 
ഥാദികരംക്കും കമ്മാത്മകത്വം ഇല്ലെന്നു വരുന്നതുമില്ല. 


*തേദ്ത ദേതസ്യയാ മൂച്ചു വ്യൂഡം സാമാ" (ഛാം 2.61) 


ആ ഈ അഗ്നിയെന്ന സാമം പൃഥിവിയാകുന്ന ടൂക്ടിലിരിക്കുന്ു. 
എന്ന ടിക്കിലോ പൃഥിവി, അഗ്നി, എന്ന രണ്ടിലും ടുക്‌ സാമം: 
എന്ന ശബ്ദുപ്രയോഗം ലക്ഷണ നിമിത്തം ഉണ്ടായതാകുന്നു. 
ലക്ഷണയോ അതാതു സ്ഥാനത്തില്‍ സംഭവിപ്പാന്‍ തക്കുവിധം. 
അടുത്തോ അകന്നോ ഇരിക്കുന്ന സംബന്ധത്തെ അനുസരിച്ച 
ണ്ടാകുന്നു. അവിടെ ടക്‌, സാമം, ഇവയില്‍ ക്രമത്തിന്നനുസ 
രണം വൃഥിവി അഗ്നി ഇവയുടെ. അധ പ്ാസം ചെയ്ത്ാനാഗ്രഹി' 
ച്ചിരുന്നാലും കൂടെ പ്രസിദ്ധങ്ങളായ ജ്ടുക” സാമങ്ങളെ വേറേ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനാലും പൃഥിവി, അഗ്നി ഈ രണ്ടിനെ സമ്‌! 
പത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനാലും, പൃഥിവി, അഗ്നി, എന്നി 
വയില്‍ തന്നെ ജ്ടക്‌" സാമ ശബ്ദുപ്രയോഗം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നവെന്നു ജൂുക്‌'സാമ ശബ്ദ സംബന്ധം നിമിത്തം നിശ്ചയിക്കു 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ാ 


. ക്ഷത്ആശബ്ദുവും-(സാരഥി എന്ന ശബ്ദുവും) ഏതേ കാര. 
ണ വശാല്‍ രാജാവു തന്നെ തേരോട്ടിക്കുന്നവെന്നു വന്നാല്‍ ആ 
അവസരത്തില്‍ രാജാവിന്നും സാരഥി എന്ന പേര്‍ സംബന്ധി 
ഒം. ; ക | 
വൃഥിവിക്ക്‌'  ജ്ടടക്ത്വം നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നതായാലൊ 
ഇയമേവര്‍ക്‌? (ഛാം. 1--0_1). ഇനഭ്ൂ ഭൂമിതന്നെ ടക്‌" എന്ന 
തിന്നുപകരം ““ഇയമുശേവ?? ഈ ഭൂമി ജൂക്കുതന്നെ എന്നായിരി 
ശേണം പാഠം. 


യ ഏവ വിദപധാന്‍ സാമഗായതി?? (ശാം: 1- റ. 1) 
ഇരവിധം ഉപാസിക്കുന്ന ഏവന്‍ സാമത്തെ ഗാനം ചെയ്യുന്നു 
വോ എന്നിങ്ങനെ ഉപസംഹാരത്തിലും അംഗത്തെ ആശ്രയി 
ചുതന്നെ കാണുന്നു. വൃഥിവിയെ ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടുപസംഹ 
രിക്കുന്നില്ല. അപ്രകാരംതന്നെ “ലോകേഷു പഞ്ചവിധം സാ. 
മോചാസിത'? ലോകങ്ങളില്‍ അഞ്ചുവിധമായ സാമത്തെ ഉപാ 
സിക്കേണം എന്നതില്‍ :“ലോകേഷു?? എന്ന സഫ്ലമിവിഭക്തി 
കാണപ്പെടുന്നുവെങ്കിലും സാമങ്ങളില്‍തന്നെ ലോകങ്ങം അ 
ധ്യസിക്കപ്പെട്ും. അഞ്ചുവിധ്രമായ സാമങ്ങളെ ലോകങ്ങളായി, 
കണ്ടുകൊള്ളേണം എന്നത്ഥം. സാമപടത്തിന്നു ദ്വിതീയവിഭ 


.. ൭9. 


ക്തി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കയാല്‍ ഉപാസ്ൃത്വം സാമതമിന്നുതന്നെ 
എന്നു ധരിക്കേണം. സാമത്തില്‍ ലോകങ്ങഠം അധ്ൃസിക്കപ്പെ 
ടടമ്പോഠം സാമത്തെ ലോകസ്വരൂ പമായുപാസിച്ചതായ്ക്കരും. 
ഇരവിധമല്ലെങ്കില്‍ ലോകക്ങം സാമം എന്നുപാസിക്കപ്പെട്ട 
തായ്ക്കുരും. 


ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞതില്‍നിന്നു ““ഏതല്‍ ഗായത്രം പ്രാ 
ണേഷുപ്രോതം?? (ഛാം. 9. 11 -1). ഈ ഗായത്രം എന്ന സാ 
മം പ്രാണത്ങളില്‍ കോക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന വാക്യാത്ഥം പറ 
പ്പെട്ടു. ഗായത്രം എന്ന സാമം പ്രാണരൂപമായുപാസിക്കത്ത 
ക്കതാണെന്നു സാരം. 


44്രഥഖല്വമുമാടിത്യം സപ്ലുവിധം സാമോപാസീത?? 
ഈ ആദിത്യനെ  ഏഴുവിധമായ സാമമായിട്ടുപാസിക്കേണം . 
(ഛാം. 8 -0-ഒ) എന്നു കാണുന്ന ദിക്കിലും. സമസ്ത 
സ്ൃഖലുസാമ്മേഃ ഉപാസനം സാധു"? എന്നും (ഛാം. -1-1) 
“ഇതി തൃപഞ്ചവിധസ ലര്‍ ഇനവിധം അഞ്മുവിധമായ സാമ 
ത്തിന്‍െറ ഉപാസനം എന്നും (ഛാം. 8-"/-8) “അഥ സപ്പ 
വിധസ്യ"* (ഛാം. 9- 8-1). അനന്തരം ഏഴുവിധമായ സാമ 
ത്തിന്‍െറ ഉപാസനം എന്നും, സാമത്തിന്‍െറ ഉപാസനത്വം 
കൊണ്ടു ആരംഭിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ സാമത്തില്‍ത്തന്നെ ആദി 
ത്യാടികളെ അധ്ൃസിക്കേണം എന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇതിത്നിന്നുതന്നെ സാമം ഉപാസ്യം എന്നു ധരിപ്പാന്‍ 
കഴിയുന്നതുകൊണ്ടു ““പൃഥിവീഹികാരഃ?? പൃഥിവിഹിങ്കാരം എ 
ന്നു മവത്തുള്ള ഉപദേശം കാണപ്പെടുന്ന സ്ഥലത്തിലുംകൂടെ 
ഹിങ്കാരാദടികളില്‍തന്നെ പൃഥിവീത്വാദി ദുഷ്ടിചെയ്യപ്പെടുന്നു. 
ആകപ്പാടെ നോക്കുമ്പോഠം അംഗാശ്രയങ്ങളല്ലാത്ത ആദിത യാ 
ടികളടെ ദൃഷ്ടി അംഗങ്ങളായ ഉല്‍ഗീഥാദികളില്‍ വെക്കപ്പെടു 
നനുവെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. 


6-൦ അധികരണം പുണ്ണം. 
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6. ആസിനാധികരണം. 


ആസിനഃ സംഭവാല്‍. (സൂം. 7 --10) അത്ഥം:-- ആസി 
നഃ--ഇരുന്നുകൊണ്ടുപാസിക്കേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: 
സംഭവാത്‌ ക അങ്ങനെയായാലേ ഉപാസനം സാധിക്കയുള്ള. 


ഭാഷ വ) കമ്മാംഗങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചിരിക്കുന്ന ഉപാ 
സനങ്ങളില്‍ ആസനാദികളെകറിച്ചു ചിന്തിക്കുന്നു. ഉപാസനം 
കമ്മാധീനമായതുകൊണ്ടാണ്‌” ആസനാദികളെ ചിന്തിക്കേണ്ടി 
വരുന്നതു്‌. 

അപരോക്ഷസാക്ഷാല്‍കാരമാകട്ടെ വസ്ൂുവിന്നധീനമാക 
യാല്‍ സമ്ൃഗ്‌ദശനവിഷയത്തില്‍ ആസനാദിചിത്തക്കവകാശ 
മില്ല. മറവപാസനങ്ങളില്‍ ഒരുവിധ നിയമ വുമില്ലാതെ ഇരു 
ന്മകൊണ്ടോ കിടന്നുകൊണ്ടോ നടന്ുകൊണ്ടോ ഉപാസനം 
നടത്താമോ അതോ ആവക ഉപാസനങ്ങളിലും നീയമം 
ഉണ്ടോ എന്നു ചിന്തിക്കുന്നു. 


അവിടെ ഉപാസനം മനസകൊണ്ടാകയാല്‍ ശാരീരനി 
യമമൊന്നമില്ല. എന്ന പൂവപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം: -- ഇരു 
നനുകൊണ്ടുതന്നെ ഉപാസനം നടത്തേണം എന്നാകുന്നു. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ അങ്ങിനെ ആയാല്‍ മാത്രമേ ൭ഉപാസനമാക 
യുള്ള. ഉപാസനം എന്നതു്‌ മനസ്സ്‌ ഏകമായ വിചാരത്തില്‍ 
തന്നെ സ്ഥിരമായിരിക്കുന്നതാകുന്നു. ആ ഏകാഗ്രത മനസ്സി 
ന്നു സിദ്ധിക്കേണമെങ്കില്‍ സമാധാനമായിരിക്കുകതന്നെ വേ 
ണം. നടക്കുക നില്ല്ലക കിടക്കുക എന്നിവയില്‍ ചിത്തം ച 
ലിക്കും കിടക്കുന്നതായാല്‍ പെട്ടെന്നു നിദ്ര ബാധിക്കും. നില്ല 
ന്നതായാല്‍ ദേഹത്തെ വീഴാതെ നിത്തുന്നതില്‍ മനസ്സ്ിരുത്തേ 
ണ്ടതായ്ക്കുരുമ്പോഠം സൂക്ഷ്മവസ്മു ദശനം സിദ്ധിക്കാതെവരും. 
ഇരിക്കുന്നവന്ന ഈ മാതിരി ബഹുവിധ ദോഷങ്ങം നേരിടു 
കയില്ല. അപ്പ്യോഠം ഉപാസനം സാധിക്കും. 


ധ്യാനാച്ച സും. 3. 
അത്ഥം:--ധൃയഠനാത്‌ചംധ്യാനാത്ഥമായതുകൊണ്ടും. 
ഭാഷ്യയം:-ഉപാസനം എന്നതിന്നു ധ 0നം എന്നുതന്നെ 


പ. 


യാണത്ഥം. ധ്യഠനത്തിന്നും മനസ്സിനെ ഏകത്തില്‍ നിത്തുക 
ഏഎന്നാണെല്ലൊ അത്ഥം. ഉപാസനവും അതുപോലെത്തന്നെ. 


ശരീരാവയവങ്ങളെ ചലിപ്പിക്കാതെയും ചുറവപാടും 
നോക്കാതെയും മറെറാന്നും ചിന്തിക്കാതേയും ഇരിക്കുന്ന സാ 
ധാരണ ജനങ്ങളെകുറിച്ചും ഉപിചാരമായിട്ടു ധ യാനത്തിലി 
രിക്കുന്നുവെന്നു പറയാറണ്ടട്‌. കൊററി ധ്യാനിക്കുന്നു. ദൂരസ്ഥ 
നായ ഭത്താവിനെ പതിയ്രത ധ്യഠനിക്കുന്നുവെന്ന പറയുക 
പതിവാണ്‌. അതുകൊണ്ടു ആയാസമില്ലാതെ നടത്തുന്ന ക 
മ്മംതന്നെ ഉപാസനം എന്നു വരേണ്ടതിന്നു ഇരുന്ന നടത്തു 
ന്നതാണചിതം. 


അചലത്വംചാപേക്ഷ്യ സൂം. 9. 


അത്ഥം:__അചലത്വംച - ഏളക്കമില്ലാത്തതിനെ അ 
പേക്ഷിച്ചും. ധ്യാനിക്കുന്നുവെന്നു പറയുന്നുണ്ട്‌. 


ഭാഷ്യം : ഭൂമി ധ്യഠനിക്കുന്നതു പോലെയിരിക്കുന്നുവെന്നു 
പറയാറണ്ടു്‌. അതിന്നു കാരണം എളക്കമില്ലാത്ത നിലയില്‍ 
കാണപ്പെടുന്നതാകുന്ന ഉപാസകനും ആ വിധമിരിക്കേണം 
എന്നതിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


സ്കരന്തിച സും. 10. 


അത്ഥം :-- സ്മരന്തിചംശിഷ്ടരോപദേശവും കാണപ്പെടു 
ന്നു. 

ഭാഷ്യം :--- ശിഷ്ടുന്മാരും ഉപാസനത്തിന്‍െറ അംഗമായി 
ക ആസനത്തെയുപദേശിക്കുന്നു. 44ശുചൌ ദേശേ പ്രതിഷ്ടാപ ൮) 
സ്ഥിരമാസന മാത്മനഃ?? (ഗീത. 60-11) ഉപാസകന്‍ തനി 
ക്കിരിപ്പാന്‍ സ്വന്തമായ ആസനത്തെ ശുഭ്ധിയുള്ള ഭൂമിയില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിച്ചിട്ട അതിലിരുന്നുപാസിക്കേണം എന്നുപദേശിച്ചി 
രിക്കുന്നു. 

6-ഠം അധികരണം പുണ്ണം. 
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"7, ഏകാഗ്രതാധികരണം സും. 14. 
യത്രൈകാഗ്രതാ തത്രാവിശേഷാത്‌. 


അത്വം: -- യത്ര.-.ഏതുദിക്കിലോ ദേശത്തിലോ കാലത്തി 
ലോ. ഏകാഗ്രതാ.- ചിത്തത്തിന്നു ചലനമില്ലാത്ത ഏകനില 
സിദ്ധിക്കുമോ. തത്ര-ആ സ്ഥാനത്തില്‍ ഇരുന്നുകൊണ്ടു ധ്യാനം 
ശീലിക്കേണം. അവിശേഷാത്‌ ടിക്‌, കാലം മുതലായവകൊ 
ണ്ടു വിശേഷമൊന്നും ധ്യാനത്തിന്നുണ്ടാകയില്ല. 


ഭാഷ്യം:.. ടിക്ക", ദേശം, കാലം എന്നിവയില്‍ നിയമ 
മുണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്ന സംശയം ജനിക്കുന്നു: പ്രായേണ 
വൈദികകമ്മങ്ങളില്‍ ദിക്ക്‌ മുതലായതില്‍ നിയമം കാണപ്പെ 
ട്ടന്നതിനാല്‍ ധ്യാനാദികളിലും ദിക്ക്‌” മുതലായതില്‍ നിയമം 
ഉണ്ടായിരിക്കേണമെന്ന ആക്കു തോന്നുന്നവോ അവനോടു 
ഏതു ടിക്കിലൊ കാലത്തിലൊ ദേശത്തിലൊ ഇരുന്നാല്‍ ധ്യാ 
നാദിഫലം സിദ്ധിക്കുമോ അവിടെയിരുന്നു നടത്താം എന്നു 
തന്നെ നിയമം. കമ്മത്തില്‍ കിഴക്കുദിക്ക്‌'. പൂവ്വാഹ്നം, കിഴ 
ക്കാണെങ്കില്‍ താണദേശം എന്നിവ ഉ.പദേശിക്കപ്പെട്ടുകാണു 
ന്നതുപോലെ ധ്യാനാടികളില്‍ ഉപദേശം കാണപ്പെടുന്നില്ല. 
മനസ്സിന്ന്‌ ഏകാഗ്രത ഏതു ദിക്കിലും കാലത്തിലും ഒരുപോ 
ലെതന്നെയുണ്ടാകും. 


സമേശുചെരശക്കരാവഹ്നിവാലുകാ 
വിവ൪ജിതേശബ്ദുജലാശ്രയാദിടിഃ 

മനോനുകൂലെ നതുചക്ഷുഃപീഡനേ 
ഗുഹാനിവാതാശ്യണേപ്രയോജയേത്‌”. (ശ്വേം. 2 -10) 


ഉയച്ചുയും താഴ്ച,യുമില്ലാത്ത സമനിലം, ശുദ്ധിയുള്ള സ്ഥലം, 
ചുക്കാങ്മല്ലു”ം തീയ്ക്ക്‌, മുള്ള്‌ എന്നിവയില്ലാത്തതു്‌, ശബ്ദും, ജലാ 
ശയം എന്നിവയില്ലാത്തതു", മനസ്സിന്നുനുകൂലമായും, കൊതു 
മുതലായവയുടെ ഉപദ്രവം നേരിടാത്തതും, ഗുഹ, കാഠറഠില്ലാ 
ത്ത സ്ഥലം ഫന്നീ വിശേഷങ്ങളുള്ള സ്ഥാനത്തിലായിരുന്മ 
ധ്യാനം ശീലിക്കേണം എന്നും പറയുന്നില്ലെയോ. എന്നാല്‍: 
ഈ മാതിരി നിയമം ഉണ്ടെന്നു വാസ്മുവംതന്നെ. എന്നാല്‍ 
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ആവക വിശേഷസ്ഥാനങ്ങളില്‍ നിഷ്ടഷയൊന്നുമില്ലെന്നു ആ 
കാഠയ്യുര്‍ സുഹൃത്തിന്‍െറ നിലയില്‍ ഉപദേശിക്കുന്നു. “മനോ 
നശുകൂലൊ? ഏന്ന വിശേഷണം ഏവിടെ മനസ്സന്തോഷം ജനി 
ക്മുമേദ അവിടെ ധ്യാനാദികരം സഫലമാകും ഏകാഗ്രത 
മനസ്സിന്നു സിദ്ധിക്കും എന്നുതന്നെയുപദേശിക്കുന്നു. 


ഏകാഗ്രതാധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


8. ആപ്രായണാധികരണം സും. 12. 


ആപ്രായണാത്തത്രാപിഹിദുഷ്ടം സൂം. 28. 


അത്ഥം:-_ആപ്രായണാത്‌' _. പരലോകത്തില്‍ ഫലംതരു 
ന്ന സോഹംഗ്രഹോപാസനങ്ങളില്‍ (സോഹം--അവന്‍ ഞാന്‍, 
ആത്മാവുതന്നെ ഞാന്‍, ദേഹേന്രിയാദികളല്ല എന്ന നിരന്തര 
വിചാരം.) ആപ്രായണാത്‌”..മരണംവരെ തുടന്നകൊണ്ടിരിക്കേ 
ണം. തത്രാപി-ആ മരണസമയത്തിലും ഉപാസനയുടെ അനു 
വൃത്തിയുണ്ടാകും എന്നു. ദൃഷ്ടം ഹിശ്രുതിസ്ത്തികളില്‍ കാണ 
പ്പെടുന്നുവെല്ലൊ. 

ഭാഷ്ട്യം: എല്ലാ ഉപാസനങ്ങളിലും ആവത്തനം ആവ 
ശ്യമാണെന്നു പ്രഥമാധികരണത്തില്‍ ഉറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. അ 
വയില്‍ സമ്ൃശശനത്തെ കാത്തുകൊണ്ടുള്ള യാതൊരുപാസ 
നമോ ആ സമൃശ്ശനം തണ്ടായാല്‍ ഉപാസനയുടെ ഫലം 
സിദ്ധമായെന്ന അവധി നിശ്ചയിക്കാം. അതു്‌” അനുഭവിച്ച 
റിയാവുന്നതുമാണ്‌”. സാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധമായാല്‍ പിന്നെ 
യം യത്നം ആവശ്യമാണെന്നു ശാസ്ത്രം ശാസിക്കുന്നില്ല. വിധി 
ക്ക വിഷയമല്ലാത്ത ബ്രഹ്മാത്മഭാവം അനുഭവിച്ചവന്‍ ശാസ്ത്രാ 
നശാസനത്തിന്നഹനുമല്ല. അവന്‍ ശാസ്ത്രത്തിന്നധീ നനുമമല്ല. 


അഭ്യൂദയത്തെ--പരലോകത്തില്‍ ശ്രേയസ്സിനെ ആഗ്ര 
ഹിച്ചുകൊണ്ടു ചെയ്യുന്ന ഉപാസനങ്ങളെ ഉദ്ദേശിച്ചാണ്‌" ഈ 
അധികരണവിചാരണ. ഈ മാതിര൪! ഉപാസനങ്ങളില്‍ കുറെ 
കാലം ആവത്തിച്ചുശേഷം നിത്താമോ, മരണംവരെ തുടച്ചയാ 


0: 


യി നടത്തുകതന്നെ വേണമോ എന്നാണ്‌ ശങ്ക. എന്ത നി 
ശ്വയിക്കുന്നു. കുറെകാലം അഭ്ഭുസിച്ചശേഷം നിത്താം. ആ 
വൃത്തിവേണം എന്ന ശാസ്ത്രാത്ഥം അത്രമാത്രംകൊണ്ടു അനുസ 
രിക്കപ്പെട്ടതായ്ക്കുരുന്നുണ്ട്‌. എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാധാ 
നം പറവാനാണ്‌” ഈ അധികരണം. മരണം വരുന്നതുവരെ. 
ഈ ഉപാസനം ആചരിക്കേണം. മരണാവസരത്തിലുണ്ടാക 
ന്ന പ്രത്യയംകൊണ്ടാണ്‌' പരലോകശ്രേയഃപ്രാച്ലി രൂപമായ 
ഫലം അനുഭവിക്കപ്പെടുന്നത്‌. 


കമ്മങ്ങളം അടുത്തുണ്ടാകാവുന്ന ജന്മത്തില്‍ അനുഭവി 
പ്യാന്‍പോകുന്ന ഫലങ്ങളെ ആരംഭിക്കുന്നവയായിട്ട അതിന്നനു 
രൂപമായ ഭാവനകളെ മരണാവസരത്തില്‍ തോന്നിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


““സവിജ്ഞാനോഭവതി സവിജ്ഞാനമേവാന്വക്രാമതി?? 
അറിവുള്ളവനാകുന്നു. ആ അറിവോടുകൂടെത്തന്നെ ശരീരത്തില്‍ 
നിന്നു വേറിട്ടപോകുന്നു. 4യച്ചിത്തസ്കേനൈഷ പ്രാണമായാ 
തി, പ്രാണസ്തേജസായുക്തഭ സഹാത്മനായഥാ സമ്ല്ലിതം 
ലോകം നയതി?" അവസാനകാലത്തില്‍ മനസ്സില്‍ ഏതു വി 
ചാരമോ അതിനോടുകൂടെ പ്രാണന്‍ ചേരുന്നു. പ്രാണന്‍ തേ 
ജസ്സ്സോടുകൂടെ ആത്മാവില്‍ ചേന്ന സങ്കല്പിച്ചു ലോകത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു. എന്നിങ്ങനെ ശ്രുതികഠം കാണപ്പെടുന്നു. 


ഒ.പാസകന്‍െറ മരണാവസരംവരേയ്യണ്ടായ പ്രത യങ്ങ 
ളോ ഏതുവിധം പ്രവൃത്തിക്കും എന്നാല്‍:--തന്‍െറ ദേഹഭാവ 
നയെ വിട്ട്‌ മരണാവസരത്തില്‍ പ്രാത്ഥിച്ച ഫലത്തെ തരുന്ന 
തായ്ക്കരും. ) 


പ്രാപിക്കേണ്ടതായ പരലോകമ്രേയസ്സിനെസംബന്ധിച്ച 
ഭാവനാവൃത്തികഠം എത്രയുണ്ടോ അവയെ മരണംവരേ ആവ 
ത്തിക്കേണം എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


““സയാവല്‍ ക്രതുരയമസ്താല്ലോകാല്‍ പ്രൈതി"? ഇവന്‍ 
ഏതുവിധം സങ്കല്ലത്തോടുകൂടെ ഈ ലോകത്തെ (ദേഹത്തെ) 
വിട്ടപോകുന്നുവോ എന്നത്ഥമായ ശ്രുതി മരണാവസരംവരെ 
ആ വൃത്തിയെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


ടം 


ഒയ്രംയം വാപിസ്മൂരന്‍ ഭാവം തൃജത പ്യന്തേ കളേവരം തം 
തമേവൈതി കൌന്തേയസദാ തല്‍ ഭാവഭാവിതഃ?* (ശീത 8-6) 


ഫേ കന്തീപുത്ര' ഏതേതു ഭാവരൂപമായ ജ്ഞാനത്തെ 
സ്തൂരിച്ചുകൊണ്ടു ശരീരത്തെയുപേക്ഷിക്കുന്നവോ സദാ തല്‍ഭാവ 
ഭാവനംനിമിത്തം ആ ഭാവത്തെത്തന്നെ അവന്‍ പ്രാപിക്കുന്നു 
വെന്ന സൂതിയും ഭാവനയെ മരണംവരെ ആവത്തിക്കേണം 
എന്നുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ] 


“പ്രയാണകാലേ മനസാചലേന്‌? (ഗീത 8-10). മര 
ണാവസ്രതത്തിലും ചലനമില്ലാത്ത മനസ്സ്സോടുകൂടെ ഏതിനെ 
ഭാവിക്കുന്നുവോ അതിനെ പ്രാഫക്കും എന്നു വീണ്ടും സ്ത്ൂതി 
ആവത്തിക്കുന്നു. 

““സോന്തവ്വേലായാമേതല്‍ത്രയം പ്രതിപട്ുതെ?? ആ 
ഉപാസകന്‍ മരണാവസരത്തിലുംകൂടെ ഈ മുന്നു മന്ത്രങ്ങളെ 
സ്തൂരിക്കേണം. 

8൦ അധികരണം പൂണ്ണം. 


9, തദധിഗമാധികരണം. സൂത്രം 18. 


തദധിഗമ ഉത്തര പൂവ്വാഘയോരശ്ശേഷ- 
വിനാശൌ തടച്യപദേശാത . സൂത്രം 18. 


അത്ഥം :__ തദധിഗമേ.-ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍. ഉ 
ത്തരപൂവ്യാഫയോഃം.ജ്ഞാനത്തിന്നുശേഷവും അതിന്നു മുമ്പും 
തുള്ള പാപങ്ങളുടെ അശ്ശേഷവിനാശെൌ.-സംബന്ധമില്ലായ്യയും 
നാശവും സംഭവിക്കും. 


ഭാഷ്യയം:.-മൂന്നാമധ്യായത്തെ സംബന്ധിച്ചുണ്ടായ വിചാ 
രം കഴിഞ്ഞ 8 അധികരണങ്ങരംകൊണ്ടവസാനിച്ചു. പിന്നെഇ 


പ്പ്യോം ബ്രഹ്മവിട്യുടെ ഫലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വിചാരം ചെയ്യു 
ൽ അക്ഷിതമസി,ം അച്യൃതമസി, പ്രാണസഞ്ചിതമസി എന്നാണാ 


മുന്നു മനം. മരണാവസരത്തിലുംകൂടെ ചെയ്യേണ്ടതായ കായ്യുശേഷത്തെ 
അറിയിക്കുന്നു. 


__ ഒ 


പ്പെടുന്നു. ബ്രഹ്മയ്ഞാനമുണ്ടായാല്‍ അതിന്നു വിപരീതമായുയള്ള 
ദുരിതം നശിക്കുമോ ഇല്ലെയോ എന്നു സംശയം ജനിക്കുന്നു. 
എന്തു വിചാരിക്കുന്നു:_-കമ്മത്തിന്നു ഫലമുണ്ടൈന്ന നിശ്ചയ 
മുള്ളതിനാല്‍ ഫലം അനുഭവിക്കാതെ ക്ഷയിക്കയില്ല. എന്നു 
വിചാരിക്കുന്നു. കമ്മത്തിന്നു ഫലം കൊടുപ്പാനുള്ള ശക്തിയു 
ണ്ടെന്നു ത്രുതികഠം ധരിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു'. ഛലം അനുഭവപ്പെടാ 
തെ മദ്ധ്യത്തില്‍ കമ്മം 'നശിച്ചവെന്നു വന്നാല്‍ ശ്രുതിക്കത്വ 
മില്ലെന്നു വരും. ““നഹികമ്മക്ഷിയതെ?” ഫലം കൊട്ടഓാതെ. 
കമ്മം ക്ഷയിക്കയില്ല, എന്നു സ്തൂതിയുമുണ്ടു്‌. 


അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പ്രായശ്ചിത്തം വിധിക്കുന്ന ശ്രു 
തികം വൃത്ഥങ്ങഥം എന്നു വരുമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അ 
തൊരു ദോഷമാകയില്ല. 

ഓരോ കാരണങ്ങഠംനിമിത്തം നേരിടുന്ന ദോഷങ്ങളെ 
പരിഹഹരിപ്പാന്‍ പ്രായശ്ചിത്തം വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. ആഹിതാ 
ഗ്നിയയടെ ഗൃഹം ത്‌ പിടിച്ചു വെന്തുപോയാല്‍ അഗ്നികോപ 
ശമനത്തിന്നായി ഒരു യാഗം കഴിക്കുന്നതിന്നു വിധി കാണുന്ന 
തുപോലെ പ്രായശ്ചിത്തം നൈമിത്തികം എന്നല്ലാതെ ജന്മ 
സിദ്ധമായ ദുരിതം പ്രായശ്ചിത്തംകൊണ്ടു നശിക്കയില്ല. ര്അതു 
കൊണ്ടു ബ്രഹ്മജ്ഞാനംകൊണ്ടു ദുരിതം .നശിക്കയില്ല എന്ന 
പൃവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം: ബ്രഹ്മയ്ഞൊനമുണ്ടായാല്‍ അ 
തിന്നുശേഷമുള്ള ദുരിതം ആ ജ്ഞാനിയെ ബൊധിക്കയില്ല. അ 
തിന്നുമുമ്പുള്ള ദുരിതം ബ്രഹ്മജ്ഞാനംനിമിത്തം നശിക്കയും ചെ 
യ്യും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആ വിധം പഠറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനാനന്തരം സംഭവിക്കപ്പെടാവുന്ന ഭാവി ദുരിതം വി 
ദവാനെ ബോധിക്കയില്ലെന്നു 4യഥാപുഷ്ണൂര പലാശാ ആപോന 
ശ്ലിഷ്യയന്ത ഏവമേവംവിടിപാപം കമ്മനഗ്ലിഷ പതേ?” (ഛാം. 
4... 14 - 9) താമരയില ജലത്തില്‍കിടക്കുന്നുവെങ്കിലും ആ ഇല 
യില്‍ ജലം നില്ല, ാത്തതുപോലെ ബഹ്മജ്ഞാനിയില്‍ ദുരിതം 
സംബന്ധിക്കയില്ല എന്നത്ഥമായ ശ്രുതി; ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 
അതുപോലെത്തന്നെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിനു മുന്പേ കള്ള ദുരിത 
ത്തിന്നു നാശമുണ്ടെന്നും ശ്രുതിയുപദേശിക്കുന്നു:--*തദ്ഥേഷീ 
കാ തൂലമഗ്നൌ പ്രോതം പ്രട്ടയേതൈവം ഹാസ പ 
പ്‌'മാനഃ പ്രദ്ൂയന്തേ?? (ഛാം. ൭_94- 8). 


88. 


അ 


൦. അഗ്നിയിലിട്ട പഞ്ഞി ഏതുവിധം നുശിക്കുന്നുവേട അതു 
പോലെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനിയുടെ സകല പാപങ്ങളും നശിക്കുന്നു. 
പ പം പം റ്റു ക ക പ കം ടി ം പ, ല 
' ക്മ്മം വമലം കൊടുക്കാത്തെന്നെ ; നശിക്കും എന്നതിന്നു 
ഈ പറയുന്ന മറെറാരു; പ്രമാണവും പപ്രസിദ്ധമാകുന്നു:2.€ഭി 
ദൃതേ ഹ്ൃദയഗ്രന്മഥിച്ഛിടല്യന്തേ ' സവസംശയ്ഠഃ ക്ഷീയന്തേചാ 
സ്യൃകമ്മാണി തസ്തിന്‍ദൂഷ്ടേപ്രാവരെ?? ' സവത്തിന്നും കഠരണ 
മായ ബ്രഹ്മത്തെ സാകഷ്മത്തായ്റിഞ്ഞവനന്‍െറ-മുലജഞ്ാനവും 
സവസംശയങ്ങളും, , സവ - കമ്മങ്ങളും നശിക്കുന്മവെന്നു വേ 
റെയും ശ്രുതിയുണ്ട്‌. (മും, 2-9.8). വം; 
! ഫലത്തെ കൊടുക്കാതെ 'കമ്മം നശിച്ചാല്‍ മാസ്്രത്തെ 
നിരാകരിച്ചതായ്‌ വരും ' എന്നു നിങ്ങഠം  പറഞ്ഞുവെല്ലൊ 
'അആതൊരു ദോഷമല്ല. ഫലം നല്‍കാന്‍ കമ്മത്തിന്നു ശദതിയി 
ല്ലെന്നു ഞങ്ങം പറയുന്നില്ല. ശക്തിയുണ്ടെന്നുതന്നെ സമ്മതിം 
ക്കുന്നു. പക്ഷേ ആ. ശക്തിക്കു. ആത്മസ്വരൂപബോധം മുത 
ലായ. ഗുണങ്ങളാല്‍ പ്രതിബന്ധം ഭവിക്കുന്ന എന്നേ പ്പരറയയ 
ന്നുള്ള. ശക്തിയുണ്ടെന്ന കാഷ്ുത്തില്‍ മാത്രമേ ശാസ്ത്രം വ്യാപ 
രിക്കുന്നുള്ള. ' ആ ശക്തിക്കു പ്രതിബങന്ധം- ഉണ്ടെന്നോ ഇല്ലെ 
ന്നോ നിശ്ചയിക്കുന്നില്ല. ക്മ്മം “ക്ഷയിക്കുന്നില്ലെന്നു ചൊതു 
വില്‍ പറഞ്ഞതുങ്കന്നു. ളോഗം കൂട്ടാതെ കമ്മ ക്ഷയിക്കയില്ല 
എന്ന അത്ഥം അതിന്നില്ല, ൨ എന്നു കദണിപ്പാനാണു പ്രായ 
ശ്ചിത്താദികളാല്‍ കമ്മം ക്ഷയിക്കും എന്നു ശ്രുതികഠം ഉപദേ 


പറി 


൮. 


4സവം പാപ്‌ മാനം തരതി" എല്ലാ പാപത്തെ കട 
ഏന്നെവെന്നും. “ത്രതി' ബ്രഹ്മഹത്യാം “യേ? 7 രവമേധേനയജ 
തെയ ഉചചൈനമേവ്‌വേട?”. ഏതൊരുവന്‍ അശ്വ്മേധ്‌ംകൊ 
ണ്ടു യജിക്കുന്നുവോ അവന്‍ ' ബ്രാദ്മണണ്‍വധം: നിമിത്തമുള്ള പര്‍ 
പത്തേയും കടിക്കുന്ന, എന്ന ശ്രുതികഠം 'ഉദ്ധദേശിക്കുന്നു. -നി 
മിത്തങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചാണു്‌ .പ്രായശ്ചിത്തങ്ങഠം എന്നു പറ 
ഞ്ഞുവെല്ലെൊ, അത്തും സാധുവല്ല. പ്രായശ്ചിത്താടിക്രം ദോഷ 
നിപ്ൃത്തിക്കായിത്തന്നെ നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടവയാകുന്നു. ദോഷ 
മുള്ളതിനെ പരിഹരിപ്പാനാണെന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ടാട്ര്‌ പ്ര 
യശ്ചിത്തം വിധിക്കപ്പെടുന്നതു്‌. ആ ദോഷനിവൃത്തിരൂപ 


നം 


മായ പമലം നിശ്ചിതമാകയാല്‍ വേറെ വിധത്തിലുള്ള ഫലം 
കല്പിക്കുന്നതു സാധുവാകയില്ല. 
പാപചരിഹാരത്തിന്നുവേണ്ടി പ്രായശ്ചിത്തം വിധിക്ക 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുപോലെ ബ്രഹ്മവിദ്യയില്‍ വിധാനം ജല്ല 
എന്നു പറഞ്ഞുവെല്ലൊ. ആ വിഷയത്തില്‍ സമാധാനം പ 
റയാം:-_-സഗുണോപാസനകളില്‍ വിധാനം ഉണ്ട. ആ ഉപാ 
സനങ്ങളെ പറയുന്ന വാകൃശേഷത്തില്‍ ഉ.പാസകന്മാക്കു 
ഐശ്വയ്യപ്രാഫ്ലിയും പാപനിപ്ൃത്തിയും പറയപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 
പറയാതിരിപ്പാന്‍ കാരണമില്ലാത്തതിനാല്‍ സഥഗുണബ്രഹ്മോ 
പാസകന്മാക്കു പാപനിവൃത്തിപൂവ്വകമായ ഐശ്വയ്യപ്രാഷ്ചി 
യെ ശ്രുതി ബോധിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌” എന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. നിര്‍൪ഗുണബ്രഹ്മവിട്ടയില്‍ പാപനിവൃത്തിരൂപമായ 
വിധിയില്ലെന്നിരിക്കലും ആത്മാവിന്നു കര്‍ത്തൃത്വമില്ലെന്ന ബോ 
ധമുള്ളതിനാല്‍ കമ്മങ്ങഠം നശിക്കുന്നു. ജ്ഞാനാനന്തരം ചെ 
യ്യപ്പെടുന്ന കമ്മങ്ങളോടു സംബന്ധമില്ലെന്നും ““അശ്ലേഷഃ?? 
എന്ന പടദത്താല്‍ ബോധധിപ്പിക്കുന്നു. ജ്ഞാനോല്‍പത്തിക്കു 
മുമ്വേചെയ്തു കമ്മങ്ങളില്‍ മിഥ്യാജ്ഞാനം നിമിത്തം കര്‍ത്തുത്വ 
മുള്ളവനെന്നപോലെയിരുന്നിരുന്നുവെങ്കിലും ജ്ഞാനസിദ്ധിയി 
ല്‍. മിഥ്യാജ്ഞാനം സമൂലം നശിച്ചതിനാല്‍ അതീതകമ്മങ്ങളും 
നശിക്കുന്നുവെന്നു 4“വിനാശഃ?? എന്ന പദം ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 
ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സിഭ്ധിച്ചു മഹാനായവന്‍ ഇതിന്നുമുമ്പും 
ഇപ്പോഴും ഇനിമേലിലും (ത്രികാലത്തിലും) കത്തൃത്വഭോക്തൃ, 
ത്വാദിഭാവമുള്ളവനല്ല എന്നനുഭവപ്പെട്ടവനാകയാല്‍ അവന്‍ 
നിത്ൃമുക്തസ്വഭാവവാന്‍തന്നെയാകുന്നു. ഇങ്ങനെയല്ലെങ്കില്‍ 
അനാദികാലമായി നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന കമ്മങ്ങറംക്കു നാ 
ശമില്ലെന്നും അതിനാല്‍ മോക്ഷം എന്ന പരമപുരുഷാത്ഥവും 
ഇല്ലെന്നും വരും. മോക്ഷമെന്നതു ദേശകാലനിമിത്തസംബ 
ന്ധാപേക്ഷമാണെന്ന വന്നാല്‍ അനിത്യം .എന്നും വരും. സ്വാ 
നഭവമുള്ളതിനാല്‍ മോക്ഷം കമ്മഫലംപോലെ നശിക്കുന്ന 
ഒന്നല്ലെന്നും നിശ്ചിതമാകുന്ന. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരത്തില്‍ ദുരിതനാശം സംഭവിക്കുമെന്നതു സുസ്ഥിതം. 


ശുഭമസ്തൂ. 


-- 85 ച; 
10. ഇതരാസംശ്രേഷാധികരണം. 
സൂത്രം 14: 


ഇതരസ്യ്യാപ്പേവമസംശ്ലരേഷഃ പാതേതു. സൂത്രം 14. 


ത ബി ത്ിനം ഏവം.-.ഇപ്രകാരം 
(പഠപകമ്മത്തിന്നു പറഞ്ഞതുപോലെ) അസംശ്ലേഷദ-സംബ 
ന്ധമില്ലായ്കയും നാശവും സംഭവിക്കും. പാതേതു- ശരീരം അവ 
സാനിച്ച ഉടനെ. മുക്തിയും ലഭിക്കും. 


ഭാഷ്യം: കഴിഞ്ഞ അധികരണത്തില്‍ ബന്ധത്തിന്നു കാ 
രണമായ്യം സ്വാഭാവികമായുമിരിക്കുന്ന പാപത്തിന്നു ജ്ഞാനി 
യോടു സംബന്ധമില്ലായ്കയും നാശവും ശാസ്ത്രം ഉപദേശിക്കുന്ന 
തിനെ നിരൂപണം ചെയ്തു. 


ധമ്മം ശാസ്ത്രസമ്മതമാകയാല്‍ ശാസ്ത്്ീയജ്ഞാനത്തോട 
വിരോധമില്ലായ്മനിമിത്തം ധമ്മത്തിന്നു അശ്ശേഷവിനാശങ്ങരം 
ഉണ്ടാകയില്ല എന്ന ശങ്കയെ പരിഹരിപ്പാന്‍ അതീതാധികര 
ണത്തില്‍ പഠഞ്ഞ ന്യായത്തെ ധമ്മവിഷയത്തിലും എടുത്തു 
കാണിക്കുന്നു. 


പാപത്തിന്നെന്നപോലെ പുണ ൃത്തിന്നും ആത്മസാക്ഷാ 
ല്‍കാരസിദഭ്ധിയില്‍ അശ്ശലേഷവും നാശവും സംഭവിക്കും. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ പുണ്ഠവും അതിന്‍െറ ഫലത്തിന്നു കാരണമാ 
കയാല്‍ ഇഞാനഫലത്തെ തടസ്ഥപ്പെടുത്തും. €ഉഭേഉഹഫൈ 
വൈഷ ഏതേതരതി?? ഈ ജ്ഞാനി പുണ്യപാപങ്ങളെന്ന ര 
ണ്ടിനെയും കടക്കുന്നു. എന്ന ശ്രുതി പാപത്തിന്നെന്നപോലെ 
പുണ്ൃത്തിന്നും നാശം നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. കത്താവും ഭോ 
ക്താവുമല്ല ആത്മാവെന്ന ബോധംനിമിത്തം ഇവന്‍െറ കമ്മ 
ങ്ങം നശിക്കുന്നുവെന്ന ശ്രുതിവചനം പൊതുവിലുള്ളതാക 
യാല്‍ പുണ്യവും കമ്മത്തില്‍ ഉംപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ പാപമെന്ന 
പോലെ പുണ്യവും നശിക്കാതിരുന്നാല്‍ മോക്ഷത്തിന്നുള്ള പ്ര 
തിബന്ധം തീരാതെതന്നെയിരിക്കും. ഏതെങ്കിലും ശ്രുതിയില്‍ 
പാപം നശിക്കും എന്നു കാണുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ പുണ്യവും നശി 
ക്കും എന്ന അത്ഥം അവിടെയും ഉണ്ടെന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേ 


കം ൪൫: 

ന 
ണം. പുണ്ഠഫലം ജ്ഞാനഫലാപേക്ഷയാ നീചമാകയാല്‍ 
ുത്തമജഞാനഫലവിരോധിത്വമുള്ളതുകൊണ്ടു” “നശിക്കാതിരി 
പ്പാന്‍ നിപ്ൃത്തിയില്ല.. .പുണ്യൃത്തിന്നും പാപം. എന്ന. ശബ്ബപ്ര. 
യോഗം ്രുതിയിലുമണ്ട്‌.. ന്ദൈനംസേേത്തുമഫോരാത്രേരുരത' 
ഈ സേതുവിനെ ആത്മാവിനെ -്രഹോരാത്രങ്ങറം.. പുണ്യപാ' 
പകമ്മങ്ങം...അതിക്രമിക്കുന്നില്ല_ ബാധിക്കുന്നില്ല എന്ന ശ്ര 
തി പ്ാുപത്തോടുകൂടെ പുണ പ ചേത്മിക്കൊണ്ടുപദേശി 
ച്പിരിക്കുന്നു...... ., ല്‍ പം റിഷി 

്വാതോയ്ത്്‌* തിലെ ത്തോ ധും അവധാരണ 

ത്തെ.നിശ്ചയത്തെ.- കാണിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ബന്ധകാരണ, 
ങ്ങളറയ, ധമ്മാധമ്മുങ്ങറംക്ക്‌; സംബന്ധമില്ലായ്യും നാശവും, 
വിദ ല്യാബ്ബലത്താല്‍ സംഭവിക്കുമ്പോഠം  ശരീരാവബാനത്തില്‍, 
വിപവാന്നു മുക്ത] നിശ്ചയമായും സിദ്ധിക്കുമെന്നു ശാസ്ത്രസിഭ്ധാ. 
ന്തമാകുന്നു. 2, ടി )ര്‍ ല്‌ ഗു £ 2 
10-ഠം രം സമാപ. [0 
പരം ടി വ്‌ 


റക. 


11. അനാരബ്‌ധ കായ്യാധ കര ണം 
രാവ ച്ചും 15. പം 
അനാരബ്ലകായഷ്്ു ഏവ പൂവേ തദവധേഃ സും. 15. 


"അര്ഥം; അനാരബ്ലകാ്യയേ.-ഫലം ( കൊടുപ്പന്‍ ആഭി 
ക്കാതെമ്മിരിക്കുന്നംചപൂവേടഅതീതജന്മത്തിലുള്ളവ. ഏവംമാ। 
ത്രം ക്ഷയിക്കും... തടവധോേഃ അതാണ്‌ മോ ്തിനള അവ 
ധി. ആയതുകൊണ്ടു അതു നശിക്കും... .. സ 


വി & 


ഭായി കഴിഞ്ഞ രണ്ടധികരണങ്ങളില്‍, ഇഞ്ാനംനിമി 
ത്തം സുകൃതദുഷ്‌കൃതിങ്ങഥം നശിക്കുമെന്നും, നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട.' 
ആംനിശ്ചയം ഫലം, കൊടുപ്പാന്‍ ആരംഭിച്ചും ആരംഭിക്കുതെ 
യുമിരിക്കുന്ന രണ്ടുവിധങ്ങളായ, , കമ്മങ്ങംക്കും . ഒരുപ്പോലെ, 
ബ്ലാധിക്കമമാ അഭതോ.. ഹലം: .കെടടപ്പാ൯ ആരംഭിക്കാത്ത .ക. 
മ്മങ്ങറംക്കു. മാത്രം ബ്വാധിക്കുമോ , എന്ന്‌ വിചാരം ഈ അധി, 
കരണത്തില്‍ ചെയ്യുപ്പെടുന്നു. അതില്‍ “ടേ ഫൈ വൈഷ, 


1 


ര. 


പം റു 
ഏ്റതേതരതി?? (ബും. 44-99) ഈ ആത്മജ്ഞാനി സുകൃത 
ദുഷികൃതങ്ങഥം എന്ന രണ്ടുവിധ കമ്മങ്ങളെയും കടക്കുന്നു. എ: 
ന്നിങ്ങനെ ശ്രുതികഥം ഉള്ളതിനാല്‍ രണ്ടുവിധ കമ്മങ്ങളും ജ്ഞാ, 
നംനിമിത്തം നശിക്കും എന്ന്‌ എതൃവാടി പറയുന്നതിന്ന സ 
മാധാനാ:__:“അനാരബ്ലകായ്യ്കേ ഏവതു?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ 
പറയപ്പെടുന്നു:.... ഫലം, കൊടുപ്പറന്‍ ആരംഭിച്ചിട്ടില്ലത്തേരും 
കഴിഞ്ഞെ ജന്മങ്ങളില്‍ സമ്പാദിപ്പിട്ടുള്ളതും ഈ ജന്മത്തില്‍ത്ത 
ന്നെ ജഞാനോത്പത്തിക്കു മുമ്പെ ചെയ്തിട്ടള്ളതുമായ (സഞ്ചി. 
തകമ്മം)- കമ്മം നശിക്കും... ഫലം  കൊടുപ്പുന്‍ ആരംഭിച്ചതും 
ഈ ശരീരത്തിന്നും ജ്ഞാനപ്രാഫ്ലിക്കു., കാരണവുമായ കമ്മം. 
(്രാരബ്ദുകമ്മം) പകതി. ഫലം കൊടുത്തുകൊണ്ടു. മാത്രം ന 
ശരിക്കയില്ല. ഈ ശരീരം നിലനി നനതുവരെ ആ കമ്മം നില: 
നില്ല്ലം. ആ സുക്ടരു ദുഷ്‌കൃതകമ്മം നശിപ്പ്യാനുള്ള അവധി ഈ. 
ശരീരനാശമാകുന്നു. “:ര്സ്യതാവദേവചിരം യാവന്നവിമേദ- 
ക്ഷയ / ഥ സംപത്സ്യേ?? ഛം. 0-14-91) ആജ്ഞാനിക്കു 
അതുവരെ കാലേതാമസം നേരിടും. ഏരുവരെ ആരംഭിച്ചു കമ്മ 
ബന്ധത്തില്‍.നിന്നു ഈ. ശരീരം വേറിടാതിരിക്കുന്നുവോ അതു 
വരെ ഇജഞാനി, ഈ . രശരീരപഞ്ജരത്തില്‍ ഒരു .പക്ഷി അതി 
നെറ കൂട്ടില്‍ ഇരിക്കുമ്വപോലെ ഇരിക്കേണം. ആ ശരീരത്തില്‍ 
നിന്ന. പിരിഞ്ഞാല്‍ മുക്തനായി. എന്ന്‌” ശ്രുതിയയപദേരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയല്ലെങ്കില്‍ ഇ്ഞനേം സിദ്ധിച്ച ഉടന്നെ ഡമ്മാ' 
ധമ്മങ്ങറം മുഴുവനും. നശിച്ചാല്‍, ശരീരം നിലനില്ല്ന്നതല്ല. 
ഇഞ്ഞാനപ്രാഫ്ട്രീയാല്‍ ഉടന്‍തന്നെ ശരീരം  നശിക്കുമെങ്കില്‍ 
ഇഞ്ഞനി ശരീരനാശാവധിയെ  . കാത്തിരിക്കേണം..എന്ന ത്രൂതി 
യില്‍. കാണ്മാനവകാശമീല്ല. ഇഞാനപ്രാഫ്ലിക്കടുത്ത പദവി! 
ക്ഷേമപ്രാഫ്ലി. അതിന്നായി ശരീരപാതത്തെ കാത്തിരിക്കും 
വേണം. , 4 പ; ! റ 


ശമ: കത്തൃതവാടികളററിരിക്കുന്ന ആത്മജ്ഞാനാവ 
സ്ഥ ചില കമ്മങ്ങളെ നശിപ്പിക്കും, ചിലതിനെ നശിച്ചിക്ക; 
യില്ല എന്നു പറയുന്നതു അഗ്നിസമ്പക്കംനിമിത്തം ചീല വി 
ത്തുകളുടെ ബീജശക്തി - നശിക്കും, ചിലതിന്‍െറ നശിക്കയില്ല, 


എന്നു പറയുന്നതുപോലെയല്ലെയോ എന്നു. എതൃവാദി ശങ്കി, 
ക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതിന്നു സമാധനം പറയാം. 


- 88. 


ആരംഭിക്കപ്പെട്ട കായ്യുത്തോടു ചേന്നിരിക്കുന്ന കമ്മാശ 
യത്തെ ആശ്രയിക്കാതെ ജ്ഞാനോല്‍പത്തി സംഭവിക്കയില്ല. 
കമ്മാശയമാകട്ടെ ആശ്രയിക്കപ്പെട്ട ഉടനെ കമ്മവേഗം നശി 
ക്കയില്ല. ഫലം കൊടുത്തു കഴിയുന്നതുവരെ കശവനെറ ചക്ര 
ത്തിന്നു ദണ്ഡത്തില്‍നിന്നു കിട്ടിയ ശക്തി ക്ഷയിക്കുന്നതുവരെ 
ചക്രം ചുററിത്തിരിഞ്ഞകൊണ്ടീരിക്കുന്നതുപോലെ കമ്മാശയ 
വും ചലിക്കും. ആത്മജ്ഞാനമോ കത്തൃത്വാദികളെ നശിപ്പി 
ച്ചിരിക്കയാല്‍ കമ്മങ്ങളെ സമൂലം നശിപ്പിക്കും. മിഥ്യറാജ്ഞാനം 
ആത്മജഞാനത്താല്‍ ബാധിക്കപ്പെട്ടാലും കൂടെ, രണ്ടു ചന്ദ്രനെ 
നേത്രവികാരംനിമിത്തം കാണുന്നതുപോലെ അല്പകാലം അനു 
വത്തിക്കും. ഇനിമേല്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനി കുറെകാലം കൂടെ ശരീര 
ത്തെ ധരിക്കുമോ ഇല്ലെയോ എന്നു വാദിക്കത്തക്ക വിഷയമല്ല. 


രുവന്‍െറ ബ്രഹ്മ ജ്ഞാനവും ദേഹ സന്ധാരണവും അ 
വന്‍െറ അനുഭവത്തിലിരിക്കുന്നതിനെ മറെറാരുവന്‍ എങ്ങി 
നെ അറിയും. അതിനെ കുറിച്ചുള്ള ആക്ഷേപം അപരന്‍ ചെ 
യ്യൂന്നതു സാഹസമായിരിക്കും. ശ്രുതിയും സ്തതിയും കൂടെ സ്ഥിത 
പ്രജ്ഞന്‍െറ ലക്ഷണം പറഞ്ഞു, കൊണ്ടു ഇങ്ങിനെ തന്നെയു 
പ്പിക്കുന്നുള്ള. അതുകൊണ്ടു ഫലം കൊടുപ്പാന്‍ ആരംഭിക്കാതി 
രിക്കുന്ന സഞ്ചിത കമ്മങ്ങളെ മാത്രമെ ആത്മ വിജ്ഞാനം ന 
ശിപ്പിക്കയുള്ളൂ വെന്നു തന്നെ നിശ്ചയം. (11-ഠം അധികരണം 
പൂണ്ണം.) 

വിന 


12. അഗ്നിഹോത്രാദ്യധികരണം. 
സൂത്രം 161.  [₹ 


അഗ്നിഹോത്രാദി തു തല്‍കായ്യായൈവ തദ്ുൃശനാത്‌' സും, 16. 


അത്ഥം:__അഗ്നിഹോത്രാദിതു അഗ്നിഹോത്രം മുതലായ 
പുണ്യ കമ്മങ്ങളോ. തല്‍കായ്യായൈവം-ജ്ഞാനം സാധിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടീട്ടു തന്നെയുള്ളതാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: -- തദ്ൃശ 
നാല്‍..ശ്രുതിയില്‍ അങ്ങിനെ കാണുന്നതു കൊണ്ടു തന്നെ. 


__ ഒറു 

ഭാഷ്യം :---ജ്ഞാനിയുടെ പുണ്യ കമ്മവും പാപമെന്ന 
പോലെ നശിക്കുമെന്ന കാണിപ്പാന്‍ പാപം നശിപ്പാന്‍ പറ 
ഞ്ഞ ന്യായങ്ങളെത്തന്നെ പുണ്യം നശിക്കുന്നതിന്നം എടുത്തു 
കാണിച്ചു. ആ, ന്യഠയാനുസരണം എല്ലാ വിധത്തിലുള്ള പുണ്യ 
കമ്മവും ഇല്ലാതാകുമോ അതോ ഏതാനും നില നില്ല്ലമോ 
എന്ന ശങ്ക തീല്ല്യാന്‍ അഗ്നിഹോത്രാദ്യധികരണം ആരംഭിക്ക 
പ്പേടുന്നു. 

സൂത്രത്തില്‍ കാണുന്ന തു? എന്ന ശബ്ദും ശങ്കയെ പരി 
ഹരിക്കുന്നു. നിത്യകമ്മത്തില്‍ ഉം്പെട്ടിരിക്കുന്നതും വേട വി 
ഹിതവുമായ അഗ്നിഹോത്രാദി പുണ്യ കമ്മം ജ്ഞാനം സാധി 
പ്പാനുള്ളതു തന്നെയാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:__റ്തമേതം 
വേദാനുവചനേന ബ്രാഹ്മണാ വിവിടിഷന്തി യയേഞന 
ദാനേന? (ബലം. 4 _4- 99) ആ ഈ ആത്മാവിനെ ബ്രാഹ്മണര്‍ 
വേദാനു വചനത്താലും യജ്ഞത്താലും ദാനത്താലും അറിവാന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നു. എന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു തന്നെ കാരണം. 


, ശങ്ക:.-ജ്ഞാനവും കമ്മവും ഒരേ കായ്ക്കുത്തെ സാധിപ്പിക്കു 
ന്നവയല്ലാത്തതിനാല്‍ അഗ്നിഹോത്രാദി കമ്മം ജ്ഞാനത്തെ 
സാധിപ്പാന്‍ വേണ്ടീട്ടു തന്നെ ഇാഹ്മണര്‍ നടത്തുന്നുവെന്നതു 
യോജിക്കയില്ല. എന്നു എതൃവാദി ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ഈ 
ദോഷമില്ലെന്നു കറപ്പിക്കുന്നു. 


തയിരും വിഷവും ജ്വരത്തെയും മരണത്തെയും ഉണ്ടാ 
ക്കും എങ്കിലും ശക്കരയുയം മന്ത്രവും അതില്‍ ചേത്തിയാല്‍ തു 
ഡ്യിയും പുഷ്ടിയും ഉണ്ടാക്കുന്നതു പോലെ ജ്ഞാനത്തോടു ചേ 
ന്നിരിക്കുന്ന കമ്മം മോക്ഷ രൂപമായ ഫലത്തെയും ജനിപ്പിക്കും. 


ശങ്ക:__മോക്ഷമെന്നത്‌” മറെറാന്നിനാല്‍ ആരംഭിക്കപ്പെ 
ടാത്തതാകയാല്‍ കമ്മത്തികന്‍റ കായ്യും മോക്ഷം എന്നെങ്ങി 
നെ വരും. എന്നു ശങ്കിക്കുന്നവെങ്കില്‍ അതിന്നും സമാധാ 
നം:-_കമ്മമെന്നതു പരമ്പരയാ ഉപകാരമായ്ക്കരുന്നുവെന്നതി 
നാല്‍ മോക്ഷവിരോധിയല്ലെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. കമ്മം 
ഇഞാനത്തെ ജനിപ്പിക്കുന്നതായിരുന്നുകൊണ്ടു ക്രമത്തില്‍ മോ 
ക്ഷത്തിന്നും ന ഉപചാരരീതിയനുസരിച്ചു പറ 
യപ്പെടുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഈ അഗ്നിഹോത്രാദികമ്മം 
ജ്ഞാനോല്‍പത്തിക്കുമുമ്പെ ചെയ്തിരുന്നതിന്‍െറ ഫലമായിട്ടു 
ഇഞാനഹേതുവായും അതിനടതത്തന്നെ പരമ്പരയാ മോക്ഷ 


റി 


ക 3 
ഗെ രു ര ട്‌ ൮ പം റ്‌ 


സാധനമായും പി: പറയപ്പെടുന്നു. : ബ്ുഹ്മ 
വിത്തിനു ആഗാമിയ?റയ അഗ്നിഫഹോത്രാടീകമ്മം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. 
വിധിക്കു വിഷയമല്ലാത്ത ആത്മസ്വരൂപമായി. ഭവിച്ചിരി 
ക്കുന്ന ബ്രഹ്മജ്ഞാനീകമ്മം ചെയ്താനധികാരിയല്ല. സഗുണ 
വിദ്യകളിലാകട്ടെ കര്‍ത്തൃത്വം നശിക്കാതിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
 ആഗാമിയായ അശഗ്നിഹോത്രാദികമ്മം ആചരിക്കാം. ആ ഉപാ 
സകനും'അന്യഫലകാംക്ഷകൂടാതെ ജ്ഞാനത്ത്ത്തന്നെ പ്രതീ 
കഷിക്കുന്നവനാക്യാല്‍ ഫലാന്തരപ്രയോജനത്തിന്നല്ല “അവ 
നെറയും ആ ര അ റം ന്ന്‌ 
ലം പം ല്‍ 0 ന ര്‍ 
'" അവതാരികാഭാഷ്യം: പ ഡം രയി 
വന്‍െറ പുത്രന്മാര്‍ ധനത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നു. “സുഹൃദഃ സാധു 
കൃത്യം?” സുഹൃത്തുക്കെം” 'പുണ്യകമ്മത്തെ . അനമഭവിക്കുന്നു. 
ദ്വേഷിക്കന്നവര്‍ പാപത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു. ' എന്നിങ്ങിനെ 
ചില ശാഖികളുടെ ഇര വചനങ്ങഠം ഏതിനെ വിഷയമാക്കി 
ട്ടള്ളതാണെന്നു കാണിപ്പാന്‍ അടുത്ത സൂതം:-- , 
“ അതോ ന്യാപിഫ്ഭകേഷാമുഭയോഃ. സും. 1.1. - 
അതഃ.ഇതില്‍നിന്നും- -(ജഅഗ്നിഹോത്രാടിനിതൃകമ്മത്തെക്കാ 
. ട്ടിലുകു. -അസ്യാപിടവേറെയുള്ള സാധുകമ്മവും.-(കാമൃകമ്മവും) 
യാതൊന്നോ അതിന വിനിയോശമെന്നതു്‌. ഏക്ഷോം:: 
ചില ശാഖി കരംക്കുണ്ടു”. ആ. വക .സാധുകമ്മങ്ങളും ഇഞ്ഞാനേമ 
ഭയത്തിന്നശേഷം എ എന്നു പം 
ഞ്‌” ഈ ,സൂത്രം ആരംഭിക്കുന്നതു്‌. ഡിം പ 
ഭാഷ്യം: ---ഈ തേനി ൃകമ്മങ്ങഥംകൂടാതെ 
ഫലകുംക്ഷയോടുകകുടെ നടത്തുന്ന  കമ്മങ്ങഠം- യാതൊന്നോ 
അവയില്‍  സുഹ്ൃത്തുക്കഠം  സല്‍കമ്മത്തെ എടുക്കുന്ന പുത്ര 
ന്മാർ ധനത്തെ എടുക്കുന്നവെന്നിങ്ങിനെ ചില ശാഖികളുടെ 
യിടയില്‍ ഇൻ വിനിയോഗം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആ സല്‍ 
കമ്മങ്ങഥംക്കാണു്‌. “€ഇതരത്തിന്നം ഇപ്രകാരം അശ്ശേഷം?? 
എന്നു നിരൂപണം ച്െയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു'.. ആ മാതിരിയുള്ള 
സ്ത്കമ്മങ്ങംക്കു വിദ്്യാവിഷയത്തില്‍ ഉപകാരമില്ലെന്നതില്‍ 
ജൈമിനി, ബാദരായണന്‍ എന്ന രണ്ടാചായ്യ്കുന്മാരും ഒരു 
പോലെ അഭിപ്രായം ഉള്ളവരാകുന്നു. 


പ ത്‌ 


19_-ഠം അധികരണത്തിലെ സാരസംക്ഷേപം:--ഫലം 
കൊടുപ്പാന്‍ ഒരുങ്ങാത്ത സഞ്ചിതകമ്മങ്ങഥം ജ്ഞാനോദയ 
ത്തില്‍ നശിക്കും. അവയില്‍ വിദ്യയെ സഹായിക്കുന്ന പുണ ൮) 
കമ്മത്ങഠം പ്രാരബ്ലുടിന്നങ്ങളാണെന്നിരിക്കിലും അവ വിദ്യോ 
തപത്തിയില്‍ നശിക്കുന്നില്ല എന്നു പറവാനാണ്‌ ഈ അധി 
കരണം ആരംഭിക്കപ്പെട്ടത്ക്‌. 


പൊതുവിലുള്ള പുണ ൮ )കമ്മങ്ങഥം വിദ്യയെ സഹായിക്കു 
ന്നവയെന്നും അങ്ങനെയല്ലാത്തവയെന്നും രണ്ടു വിധത്തിലുണ്ട്‌. 
നിത ൃറഗ്നിഹോത്രാദിപുണ്യയകമ്മം വിദ്ദോപയോഗിയെന്നും ഇവ 
ഇഞാനോല്‍ചപത്തിക്കു മുമ്പെയുള്ളതാണെന്നും മോക്ഷത്തിന്നു 
സഹായിക്കുന്നതാണെന്നും നിശ്ചിതമാകയാല്‍ ഇവക്കു നാശമു 
ണ്ടാകുന്നില്ല വിദ്ോപയോഗിയല്ലാത്ത കാമ്യപുണ്യകമ്മംമാത്രം 
വിദ്യോല്‍പത്തിയില്‍ നശിക്കും എന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേണം. 


19_ം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


1! 





വിദ  )സോധനത്വാധി കരണം. 
സൃത്രം [ ജള, 


യദേവ വിദ്യയേതി ഹി. 18. 


യത്‌? ഏവ വിട്ടുയാ-യാതൊരു കമ്മം അറഠിവോടുകൂടിയ 
തോ അതു്‌. ഹി.-വീഴ്ുവത്തരം എന്നതു പ്രസിദ്ധം. 


ഭാഷ്യം: --ഇതിന്നടുത്തുകഴിഞ്ഞ , അധികരണത്തില്‍ നി 
ത്യാഗ്നിഹോത്രാടികമ്മം മോക്ഷാത്ഥിയാല്‍ മോക്ഷോദ്ദേശത്തോ 
ടകൂടെ ചെയ്യുപ്പെടുന്നതാകയാല്‍ സംഭവിച്ചിട്ടുള്ള ദുരിതങ്ങളെ. 
ക്ഷയിപ്പിക്കുന്ന ശക്തിയുള്ളതിനാല്‍ ചിത്തശുഭ്ധിദ്വാരാ മോ 
ക്ഷത്തിന്നുപകരിക്കുന്നതിനാല്‍ ബ്രഹ്മവില്യയെപ്പോലെ മോ 
ക്ഷോപയോഗിത്വം എന്ന ഏകകായ്യുംതന്നെ അഗ്നിഹോത്രാദി 
പുണ്യ കമ്മത്തിന്നുമുള്ളത്‌' എന്നു പറയപ്പെട്ടു. അതില്‍, അംഗ 
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ത്തോടുകൂടിചേന്റ ഉപാസ്തിയെന്നും അര്റോല്ലന്ട്െന്നും 
രണ്ടുപ്യധം ലി ന 







രവ ലിക; ്, ഏവം വിദ്വാന്‍ ൭ 9 
തി? ജ്രചിധ്‌, ഉപാസനമുള്ള ഏതൊരുവന്‍ ഹോമം ലെ്യ 
ന്നുവോ, 44യ ഏവം വിദ്വാന്‍ ശംസത്? ഈവിധം ഉപാസന 
മുള്ള, ഏതൊരുവന്‍ ശാസ്ത്രം ഉച്പരിക്കുന്നവോ, “യ ഏവം 
വിദ്വാന്‍ ഗായതി? ഈവിധം ൭ ൭.പാസനമുള്ള ഏതൊരുവന്‍ 
സാമഗാനം. ചെയ്യുന്നുവോ. എന്നിങ്ങിനെയുപപദേശിച്ചുകൊണ്ടു 
ആവിധം ഉപാസ. റമുള്ള്‌ ഒരുവനെത്തന്നെ ബ്രഹ്മാവായി നി 
ശ്രയയിക്കേണം എന്നു 4“തസ്ത്രാദേവം വിധമേവ ബ്രഹ്മാണം 
കവീത. നനേവംവിധം7്‌ അങ്ങനെയല്ലാത്ത ഒരുവനെ ആ 
സ്ഥാനത്തില്‍ ഏപ്പെുടുത്തരുതെന്നും (ഛം. 4.-11- 10) 
നിബ്ബ ്ധിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ജവിധം അറിയുന്നവനും അ 
റിയാത്തവനും രണ്ടുപേരും കമ്മം “നടത്തുന്നുണ്ടെന്നു കാണുന്ന 
തിനാല്‍ വിദ്ായുക്തമായ കമ്മമോ ഉല്‍കൃഷ്ടും, അങ്ങിനെയല്ലാ 
ത്തതു നികൃഷ്ടം. എന്നോ രണ്ടും സാമാന്റേന ഒരുപോലെത്ത 
ന്നെയോ എന്നീ സംഗതിക, ഇ . അധികൂരൃണത്തില്‍ വിചാ 
രിക്കപ്പെ പ്പടന്നു. ടും 





മോക്ഷേച്ഛുയുള്ളവനാല്‍ ചെയ്യപ്പെടുന്നതും വിദ്യാസംയു 
ക്തമായിരിക്കുന്നതുമായ അഗ്നിഹോത്രഡികമ്മം മാത്രം, ദുരിത 
ത്തെ നശിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു'അന്തഃകരണതശുദ്ധിയെ വരുത്തി മോ 
കഷപ്രയോജനമായ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തെ നതകുന്നതുകൊണ്ടു 
ബ്രഹ്മവിദ്യദയാടു ചേന്നു ഏകകായ്യയത്തെ വഹിക്കുന്നുവെന്നോം 
അതോ ഉ.പാസ്തിരഹിതമായ കേവ്ലാഗ്നിഹോത്രാഭിയും : ഏക 
കായ്ക്ുത്തെ വഹിക്കുന്നുവെന്നോ, ഉപാസ്ത്ിസഹിതവും രഹിത 
വുമായ 'രണ്ടും' പൊതുവില്‍ ജഞാനത്തിന്നുപകരിക്കുന്നവതന്നെ 
ട്രയന്നോഖന്നുകൂടുന്നതെന്നു വിചാരിക്കപ്പെടുന്നു. സംശയ 
തിന്നു കാരണമെന്തെന്നാല്‍ “ആ ഈ ആത്മാവിനെ ബ്രാഹ്മ 
ണ൪ 'യജ്ഞത്താല്‍ അറിവാനഃഗ്രഹിക്കുന്നുവെന്നു: പെ; തുവില്‍ 
'യ്ജ്ഞ്ഞ്‌ ആത്മാവിനെ “അറിവാന്‍ സഹായിക്കുന്നുവെന്നും വി 
ഭ്സേംയുകതമഠ്യ 'അഗ്നിഹോത്രത്തിന്നു“ വിശിഷ്ടതയുണ്ടെന്നു 
"വേറെ ശ്രുതിയും കാണടപ്പുടുന്നതിനാല്‍ “സംശയം ജനിക്കുന്നു. 








ഹോത്രാടികമ്മം ആമ്മവില്യോപയോഗിയാകം. ത്ത 
ര കേവ്ലകമ്മം പ യി റ്‌ 






ഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ യാ .തഞാനറംഗമടു ന്നു 
നിശ്ചയിപ്പാന്‍ പ്പാടില്ലം. വിദ്യയോടും ശ്രഭ്ധയ്യേടേം രഹസ്ൃൃവി 
ഇ്ഞാനുത്തോടുംകൂടിയ അഗ്നിഹോത്രാദി സത്കമ്മത്തിന്നു വിയ്യം 
കൂടുമെന്നുളള. ശ്രുതി അതിശയത്തെ, , കാണിച്ചുകൊണ്ട്‌. .വിദ്മമ 
'രഹിതമായ ആ, കമ്മത്തിന്നു ജ്ഞാനം ജനിപ്പിക്കുക എന്നു 
വീയ്ക്കുുണ്ടെന്നു കാണിക്കുന്ന. കമ്മത്തിന്നു കത്തിയെ 
അതിന്‍െറ; പ്രയോജനം. യാതൊനന്നേറു- അതിനെ സഹാ 
യിരം എന്നാകുന്മ. അതുകൊണ്ടു വിട്ടസേഹിതയും 'രഹി 
"തവുമായ രണ്ടു വിധത്തിലുള്ള അഗ്നിഹോത്രാദിയും മുമുഭമ്മവി 
“നാല്‍. മോക്ഷപ്രയോജനം എന്ന ഉദ്ദേശത്തോടുകൂടെ ഇഞാനം 
 ഉണ്ടാകുന്നതിന്നുമുമ്വെ ഈ ജന്മത്തിലും അന്ജന്മത്തിലും, മെ 
യ്യപ്പെടുന്നതു യാതൊന്നേം ആ കമ്മം അതിന്‍െറ ശക്തിക്കുന് 
സരിച്ചവിധം  ബ്രഹ്മജ്ഞാനുത്തെ: പ്രതിബന്ധിക്കുന്ന ദുരിത. 
ത്തെ ക്ഷയിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു ബ്രഹമജ്ഞാനത്തെ. പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന 
ശരവണമനുനാഭ്യയന്തരംഗസാധനങ്ങളില്‍കൂടെ' ബ്രഹ്മവിഭ്മുയോ 
ഉ ചേന്ന്‌ ച ത്ളതു; ളു 












പ്‌ റാം അധികരണം കഴിഞ്ഞു 





 അത്ഥം: ഇതരനേതു പല; കൊടുപ്പാന്‍ മിരി 
ന്ന പുണ )പഠപങ്ങളെയോം....ഭേശഗേന .. 'അനുഭവത്തിനാല്‍. 
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ക്ഷപയിത_0.ക്ഷയിപ്പിച്ചിട്ട്‌. സംപദ്ദതെ. ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഏ 
കീഭവിക്കുന്നു. ) ന 
. ഭാഷ്യം:....ജ്ഞാനിയുടെ സഞ്ചിതകമ്മം ജ്ഞാനബല 
ത്താല്‍ ക്ഷയിക്കും എന്നു മുമ്പേ നിശ്ചയിച്ചു. ഇതരങ്ങളായ 
പുണ്യപാപങ്ങഥം ഫലത്തെ കൊടുപ്പാനൊരുങ്ങീട്ടുണ്ടെല്ലൊ 
ആ രണ്ടു കമ്മങ്ങളെ മപഭോഗംകൊണ്ടു ക്ഷയിപ്പിച്ചിട്ട ജ്ഞാ 
നി ബ്രഹ്മമായി ഭവിക്കുന്നവെന്നു ഛാന്ദോഗ ശ്രുതിയെ മുമ്പേ 
കാണിച്ചുമിരിക്കുന്നു. “:ബഹൈവസന്‍ ബ്രഹ്മാപ്യേതി?? ബ്രഹ്മ 
മായിത്തന്നെ ഇരുന്നുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു: ഇതര 
ങ്ങളായ പുണ്യപാപഫലങ്ങളെ അനുഭവിക്കുന്ന വെങ്കിലും 
കത്തൃയത്വാദിഭാവങ്ങളില്ലാതിരിക്കുന്ന ജ്ഞാനി ജീവന്മുക്തനില 
യില്‍ ജീവിക്കുകയും പ്രാരബ്ലാവസാനത്തില്‍ ശരീരം പതിക്കു 
മ്പോഠം ബ്രഹ്മത്തില്‍ ലയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുവെന്നു സാരം. 


ഇഞാനപ്രാപ്ലിക്കു ശേഷവും ജീവിച്ചിരുന്ന കാലത്തീല്‍ 
ഭേദദശനം ഉണ്ടായതുകൊണ്ടു മരണാനന്തരവും ഭേദപ്രതീതി 
ഇ്ഞാനിക്കുണ്ടാകും: -- അതായത്‌: ബ്രഹ്മമായി ഭവിക്കയില്ല.” 
വീണ്ടും ജന്മമരണസംസാരാനുഭവം തന്നെ ഫലം. എന്നു എ 
തൃവാദി പറയുന്നതിന്നു സമാധാനം :--അങ്ങിനെയില്ല:-- 
കമ്മം അനുഭവിച്ചു കഴിയാതെ ബാക്കി നില്ല,ണ്ടെന്നു വന്നാല 
ല്ലെയോ ജന്മം ഉണ്ടാകുക. മരണംവരെ മാത്രമേ പ്രാരബ്ലകമ്മ 
ത്തിന്നു സുഖദുദഖാടദി ജനിപ്പിക്കുവാന്‍ ശക്തിയുള്ള.” മരണ 
ത്തോടുകൂടെ പ്രാരബ്ലം നിശ്ശേഷം നശിച്ചു. ജനനത്തിന്നു കാര 
ണമില്ലാത്തതിനാല്‍ ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിതന്നെ ഫലം. ജ്ഞാനാന 
ന്തരം ജീവിച്ചിരുന്ന കാലത്തിലുണ്ടായ അനുഭവം മിഥ്യാജ്ഞാ 
 നഫലമാണെന്നും ജ്ഞാനത്താല്‍ മിഥ്യഠാജ്ഞാനം നശിക്കയും 
ചെയ്തതിനാല്‍ മരണാനന്തരം ജ്ഞാനിക്കു കൈവല്യം എന്ന 
ശ്രുതിസിദ്ധാന്തം സാധുതന്നെ. 


ഇതി ശ്രീഗോവിന്ദ ഭഗവല്‍പാദശിഷ്യയ ശ്രീമച്ഛുങ്കര 
ഭഗവല്‍പാദകൃതിയില്‍ 4-0ം അഭ്ധ്യായത്തിലെ 
1ാം പാദം സമാഫ്ചം 
“  1_ംപാദത്തില്‍ 14. അധികരണം. 19 സൂത്രം. 
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4:0൦ അദ്ധ്യായം 2..0ംപാദം. 
ഈ പാടത്തില്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിഗതി നിരൂപണം. . . 
1. വാഗധികരണം സൂത്രം 1.2, 


അവതാരികാ. 


ആത്മജഞാനഫലമായ സദ്ദോമുക്തിയെ പഠഞ്ഞതിന്മ 
ശേഷം ബ്രഹ്മലോകപ്രാഫ്തി രൂപമായ ഉപാസനാഫലം പറ 
ഭയണം. ആ ഫലമാകട്ടെ അച്ചിരാദി മാഗ്ത്തില്‍കൂടെ സ 
ഞ്ചരിച്ചു സിദ്ധിക്കേണ്ടതാകുന്നു. മാഗ്ലത്തില്‍ എത്തുവാന്‍ ജീ. 
വന്നു ദേഹത്തില്‍ നിന്നുല്‍ക്രാന്തിയുണ്ടാകേണം. അതുകൊണ്ടു. 
ഈ രണ്ടാംപാദത്തില്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിക്രമത്തെ വിവരിക്കുന്നു. 
ഈ പാടത്തില്‍ 81 സൂത്രങ്ങളുള്ള 11 അധികരണങ്ങളുണ്ടു, 
അതില്‍ 9 സുൂത്രങ്ങളുള്ള പ്രഥമാധികരണത്തില്‍ വാഗ്‌ "വൃത്തി 
മനസ്സില്‍ ലയിക്കുന്ന പ 


വാങ്‌മനസി ഒശനാത്‌" ശബ്ദാത്‌ സുതം. 1. 


“ '  അത്ഥം:__വാകി _വാഗിന്രിയവൃത്തി. മനസി മനസ്സില്‍ 
ലയിക്കുന്നു. ' എങ്ങനെ അറിയുന്നുവെന്നാല്‍ ദശനാത്‌ അന. 
ഭവമുള്ളതുകൊണ്ടും. ശബ്ദാത്‌ ശ്രൂതി ആ വിധം പറയുന്നതു 
കൊണ്ടും ആ വിധം അറിയപ്പെടുന്നു. 7 


ഭാഷ്യം:---അനന്തരം സഗുണബ്രഹ്മോപാസനയുടെ ഛം 
പ്രാപ്തിക്കായി ദേവയാനമാഗ്ലത്തെ പറയുവാന്‍, ഭാവിച്ചു 
കൊണ്ടു്‌ ആദ്യമായിട്ടു ശാസ്ത്രത്തില്‍ കാണുന്ന, ഉല്‍ക്രാന്തിക്രമ 
ശത്തെ പറയുന്നു. വിദ്ധാന്നും അവിദപാന്നും ശരീരത്തില്‍നിന്നു 
ഉള വേര്‍പാട തൂല്യംതന്നെയാണെല്ലൈ. . പ്രയാണത്തെ പറ. 
യുന്ന ശ്രുതി. ഈ വിധം, കാണപ്പെടുന്നു:..44അസ; ധ്യസ്മെമ്യി 
പുരുഷസ്യ പ്രയതോ വാങ്‌ മനസി. സമ്പദ്യതേ,. മനഃപ്രാ 
ണം, പ്രാണസ്നോേജസി. തേജ പരസ്യം ദേവതായാം? 
(രാം. 6 --8.--6) ഹേ സെമ്യ. മരിച്ച. പുരുഷന്‍െറ വാക്ക 
മനസ്സില്‍ ലയിക്കുന്നു. മനസ്സ്‌ പ്രാണനിലും. പ്രാണന്‍ . തേജ 
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ഡ്സിലം (ഭൌതികമായ ആഭ്ധ്യാത്മിക തേജസ്സിും) തേജസ്സ്‌ 
ചരദേവതയിലും. ലയിക്കുന്നു. എന്നാണു്‌” ശ്രുതിയില്‍ കാണ 
ന്നത്‌: ഇവിടെ സംശയം ജനിക്കുന്നു: . വൃത്തിയോടുകൂടിയ 
'വാക്കിന്നോ വൃത്തിക്കു മാത്രമോ ലയം എന്നാണ്‌” സംശയം 
വാക്കിന്നുതന്നെ മനസ്സില്‍ ലയം എന്നു വിചാരിക്കുന്നു. അ 
ങ്ങിനെയാണെല്ല്ൊ ശ്രുതി അനുഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. വൃത്തി 
ക്കാണ്‌” ലയം എന്നു വിചാരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ലക്ഷണയെ 
സ്വീകരിക്കേണ്ടിവരും. ശ്രുതിയെ സ്വീകരിക്കണമോ ലക്ഷ 
ഞണയെ സ്വീകരിക്കണമോ എന്നു സംശയം വരുമ്പോം 
ശ്രുതിയെ സ്വീകരിക്കുന്നതുതന്നെ ന്യായയപ്യം. ലക്ഷണയെ 
സ്വീകരിക്കുന്നതു ന ൃായ്യയമല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ വാക്കിന്നതന്നെ 
മനസ്സില്‍ ലയം എന്ന പൂവപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം: --വാ 
ഗ്‌വൃത്തി മനസ്സില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നാകുന്നു. വാക്‌ മന 
സ്റ്റില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുമ്പോഠം വാഗ്‌ 
ത്തി ലയിക്കുന്നുവെന്നെങ്ങിനെ പറയും എന്ന ചോദ്യം ശരി 
തന്നെ. എന്നാല്‍ 4“അവിഭാഗോവചനാല്‍?? എന്നു 16-0൦ 
സൂത്രത്തില്‍ പറവാന്‍ ഭാവമുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടിവിടെ വാഗ്‌” 
വൃത്തിയടതഞ്ങുന്നുവെന്നാണ്‌' വിവക്ഷ. വാക്തത്വംതന്നെ ല 
യിക്കുന്നുവെന്നാണെങ്കില്‍ ““അവിഭാഗഃ വചനാത്‌?? എന്നു 
പറവാനെന്തു കാരണം. എന്നു ചിന്തിക്കേണ്ടതാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” മനോപവ്ൃത്തിയിരിക്കേ വാഗ്‌വൃത്തി മനസ്സില്‍ ലയി 
കഒന്ന എന്നു തന്നെ ശ്രുതി ഉപദേശിക്കുന്നവെന്നു ധരി 
ക്കേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആ വിധം കാണുന്നതുകൊ 
ഞ്ടതന്നെ. വൃത്തിസഹഫിതമായ വാക്കുതന്നെ മനസ്സില്‍ അട 
ആന്നുവെന്ന ആക്കും കാണ്മാന്‍ കഴികയില്ല. ശ്രുത്യനുസരണം 
ദ്ഥക്കിന്നുതന്നെ മനസ്സില്‍ ലയം എന്നു ഞങ്ങഥം (വാദികം) 
പറഞ്ഞു വെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അതു്‌ സ്വീകായ്യുമല്ല.. എ 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ വാക്കിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി മനസ്സില്‍നിന്നല്ലെ 
ല്ല. ഏതിന്നുല്ലത്തി ഏതില്‍നിന്നോ അതിന്നതില്‍ ലയം. 
ശരാവത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും ലയവും മണ്ണില്‍ത്തന്നെയെന്ന 
പോലെ സവത്ര കണ്ടുകൊള്ളേണം. . മനസ്സില്‍നിന്നു വാഗുത്ത 
വീക്കുന്നുവെന്ന പ്രമാണമൊന്നമില്ല. വൃത്തിയുടെ ഉത്ഭവവും. 
യവും മറെറാന്നില്‍നിന്നും ഉണ്ടാവാം. അഗ്നീ' വിറകില്‍ 


ചം? ...... 


്ധണ്ടാകന്നതും ജലത്തില്‍ ലയിക്കുന്നതും: കാണുപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 
അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍. വാക്ക്‌ മനസ്സില്‍  അടങ്ങുന്നുവെന്തു 
ര്രുതിക്കെന്തു ഗതി എന്നാണെങ്കില്‍ വൃത്തിയുള്ളതിന്മ്‌ം ദ്യ 
ത്തിക്കും അഭേദം ഉപചാരത്താല്‍ നിശ്ചയിച്ചുകൊണ്ടു പറയ 
ര്പ്പൂടുന്നതു സമ്ഖ്യദായമാണെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം.. ി 
അത ഏവച സവ്വാണ്യനു. സും. 2. 
അത്ഥം:-_അതഃഏവചം-അതുകൊണ്ടുതന്നെ. സവ്യാണീംം 
എല്ലാ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും. അനും.മനസ്സില്‍ അടങ്ങുന്നു. രം 
ഭാഷ്യ്യം:--“:തസ്മാടുപശാന്തതേജാ? പുനഭവം ഇന്രീ 
യൈഃ മനസി സമ്പദ്യമാനൈഃ?? (പ്രശ്നം. 8-9.) ശരീര 
ത്തില്‍ ചൂടു ശമിക്കുന്നു. മനസ്സില്‍ അടങ്ങിയ എല്ലാ ഇന്ര്രിയ 
ങ്ങളോടുംകൂടെ ജീവന്‍ പുനര്‍ജന്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നു 
പ്രശ്ലോപനിഷദ്ധ്യാകൃയം ഉപദേശിക്കുന്നു. മനസ്സു, വൃത്തിസഹീ 
തമായിരിക്കേ എല്ലാ ഇന്രിയങ്ങളും മനസ്സില്‍ അടങ്ങന്നുഎന്നു 
ശ്രുതി ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നു” ഇന്രിയങ്ങളെല്ലദം 
മനസ്സില്‍ അടതങ്ങന്നുവെന്നു ശ്രുതി ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. മനു 
സ്സ്‌ വൃത്തിസഹിതമായിരിക്കേ എല്ലഠ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും മനസ്സില്‍ 
അടത്ുന്നുവെന്നു കാനിപ്പാന്‍ ഉദാഹരണമായിട്ടു വാക്ക്‌” മന 
സ്റ്റില്‍ അടങ്ങുന്നുവെന്നു പറഞ്ഞതായിട്ടു കണ്ടുകൊള്ളണം.. 


1__റം അധിക്രണം പൂണ്ണം 





2. മനോധികരണം സൂത്രം . 
തന്മനഃ പ്രാണ ഉത്തരാത്‌.. 
അത്ഥം:--തന്മനഃ-ആ മനസ്സ്‌. പ്രാണം പ്രാണനില്‍ 
ലയിക്കുന്നു. ഏങ്ങനെ അറിയുന്നു?” ഉത്തരാല്‍..അനന്തരവാ 
ക്ൃത്താലറിയുന്നു. ൽ 

ഭാഷ്യം. വാങ്‌ മനസി എന്ന്‌” മുന്വെ സ്ഥാപിച്ചുതില്‍ 
നിന്നു വൃത്തിലയത്തെയാണ്‌” പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്നു്‌” സിദ്ധ 
യി. മനഃപ്രാണേ എന്ന - ൃത്ത്രവാക്ടത്തിലും വൃത്തില 
യമോ വൃത്തിസഫിതമനോലയമോ' പറയുന്നതെന്ന സംശ 
യം ജനിക്കുന്വോരം വൃത്തിസഹിത മനസ്സിന്‍റെ ലയമ്മ 
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ണീവിടെ വിവക്ഷയെന്നു' കരുതുന്നു. ശ്രത്യനുഗ്രഹവും പ്രാ. 
ണന്‍ മന$കാരണവുമായിരിക്കുന്നതാണ്‌ ആ വിധം നി: 
ശ്വയിപ്പാന്‍ കാരണം. അതിനെ സ്ത്ൃഷ്ടമമാക്കാം: മനസ്സ്സ്‌' അന്ന 
മയവും പ്രാണന്‍ ജലമയവുമാണെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു 
ണ്ട്‌. “4“അന്നമയം। ഫഹിമ്പൌമു) മന ആപോമയഃ പ്രാണഃ? 
(ഛാം. 6-5_4) എന്ന ശ്രുതിയില്‍നിന്നു അന്നത്തില്‍ നിന്നു 
മനസ്സും ജലത്തില്‍നിന്നു പ്രാണനും ഉണ്ടാകുന്നുവെന്നതു സി 
ഒധമാണെല്ലോ. ജലം അന്നത്തെ സ്ൃഷ്ടിച്ചുവെന്നും ശ്രുതിയയ 
ണ്ട്‌. ആപശ്ച അന്നമസ്ൃജന്ത്‌? എന്ന ശ്രുതിപ്രകാരം മന 

൦ പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുന്നവെന്നു വരുമ്പോം അന്നത്തില്‍ത്ത. 
ന്നെ മനോലയം എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നവെന്ന പുധ്വപക്ഷത്തിന്മ 
സമാധാനം:---ഇന്രിയവൃത്തികളെ ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്ന മനസ്സി 
ന്‍െറ വൃത്തി പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നുതന്നെ ധരിക്കേണം. 
എന്നാകുന്നു. അനന്തരവാക്യം ആ അത്ഥത്തെയാണുറപ്പിക്കുന്ന 
തൂ. ഉറങ്ങാനിച്ഛിക്കുന്നവനെറയും മോഹാലസ്ൃത്തില്‍ അകപ്പെ 
ട്ടവന്‍െറയും പ്രാണവ്ൃത്തി ചലിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കേ മനോവൃത്തി 
ശമിച്ചതായിട്ടുല്ലെയോ കാണപ്പെടുന്നത്‌. മനസ്സിന്‍െറ സ്വര 
പനാശം പ്രാണനില്‍ ഭവിക്കയില്ല. മനസ്സ്‌ പ്രാണനില്‍നിന്നല്ല 
ജനിക്കുന്നതു. മനസ്സ്‌" പ്രാണനില്‍നിന്നു ജനിക്കുന്നുവെന്നു ഞ 
ഞ്ജം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെല്ലൊ എന്നാണെ? ദില്‍ അതു ശരിയാ 
യ പ്രദശനമല്ല. ഈ മാതിരി പരമ്പരമാ റംനിമിത്തം മനസ്സി 
നെറ ഉല്‍പത്തി പ്രാണനില്‍നിന്നാണെന്നു നിശ്ചയിച്ചുകൂടാ. 
പ്രാണാത്മകമായി ഭവിച്ചു ജലത്തില്‍നിന്ന മനസ്സല്‍ഭവിക്കുന്നു 
വെന്നു പ്രമാണമില്ല. അതുകൊണ്ടു മനസ്സിന്‍െറ സ്വരൂപനാശം. 
പ്രാണനില്‍ ഭവിക്കയില്ല. വൃത്തിക്കും വ്ൃത്തിയുള്ളതിന്നും അഭേ 
ദോപചാരത്താല്‍ പ്രാണനില്‍ ലയം സംഭവിക്കാം എന്ന ന്യാ 
യം മുന്പേ പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌. (9_ഠംഅധികരണം കഴിഞ്ഞു.) 

8. അധ്ൃക്ഷാധികരണം. സും. 4.6. 
സോ ധ്യക്ഷേ തദുപഗമാദിഭ്യഃ. സൂ. 4. 

', . അത്ഥം:---സഃ ആ പ്രാണന്‍. അധ്യക്ഷേക അധ്യക്ഷ 
ത്യം എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ 
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തദുപഗമാദിഭ്യഃ-എല്ലാ പ്രാണങ്ങംക്കും അതാതിന്‍െറ അധ്യ) 
ക്ഷനില്‍ ഉപഗമം മുതലായത്‌ (ഉപഗമനം, അനുഗമനം, അ 
വസ്ഥാനം എന്നിവ) വേറെ പ. പറയപ്പട്ടിരിക്കുന്ന 
തിനാല്‍തന്നെ. 


ഭാഷ്യം :--- ഏതിന്നു ഏതില്‍നിന്നുല്‍പത്തിയില്ലെയോ 
അതില്‍ അതിന്‍െറ വൃത്തിലയം മാത്രമല്ലാതെ സ്വരൂപലയം 
സംഭവിക്കയില്ല എന്നതു്‌” കഴിഞ്ഞ അധികരണത്തില്‍ സ്ഥാ 
പിച്ചിരിക്കുന്നു. പ്രാണന്‍ തേജസ്സില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നു പഠ. 
ഞ്ഞതിനെ ഇപ്പ്യോഠം ചിന്തിക്കുന്നു: ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു 
വിധം പ്രാണന്നു തേജസ്സില്‍ വൃത്തിലയം പറയുന്നുവോ അതോ 
ശരീര്േരന്രിയാധൃക്ഷനായ ജീവനില്‍ ലയം പറയുന്നുവോ എ 
ന്നാണിവിടെ വിചാരിക്കപ്പെടുന്നതു്‌. 


ശ്രുതിയെ അതിക്രമിക്കുന്നതു സ്യായ്യമല്ലാത്തതിനാല്‍ 
പ്രാണന്നു തേജസ്സില്‍ ലയം എന്നുതന്നെ നിശ്ച്യിക്കേണം 
എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു “സോ ധ്യുക്ഷെ?? പ്രാണന്‍ അധ്യ, 
ക്ഷനില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നുത്തരം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: പ്രകൃത. 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ആ പ്രാണന്‍ അവില്യയോടും കമ്മ 
ത്തോടും പൂവ്വപ്രജ്ഞയോടും ചേന്നിരിക്കുന്ന ഉപാധിയില്‍ 
പ്രകാശിക്കുന്ന ജീവനില്‍ ലയിക്കുന്നു. ജീവനെ ആശ്രയിച്ചി 
രിക്കുന്നു പ്രാണവ്ൃത്തിയെന്നത്ഥം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അ 
തിന്‍െറ ഉപഗമാദികളെകറിച്ചു” വേറെ ശ്രുതി ലി ഉപ 
ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“ഏവമേവേമമാത്മാനമന്തകാലേസവേ 
പനം അഭിസമായന്തിയത്രെതടുഭ്ധോ ച ഡീഭവതി* 


എല്ലാ രിയ; ജീവനില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു. ജീവനില്‍ 
നിന്നു വീണ്ടും വരുന്നു. ജീവനെ ആശ്രയിച്ചു ജീവിക്കുന്നു 
എന്നു ശ്രുതിയുപദേശിക്കുന്നു. ആ സംഗതിയുയപദേശിക്കുന്ന 
ശ്രതി:__അവസാനകാലത്തില്‍ ഈവിധം എല്ലാ പ്രാണങ്ങ - 
തും ഈ ആത്മാവിനെ ആശ്രയിച്ചുപോകന്നു. ഏതു സമയ 
ത്തില്‍ ഉദ്ധവശ്ചാസം ഉണ്ടാകുന്നുവോ അപ്പോം എല്ലാ ജന്ി 
യങ്ങളും (പ്രാണങ്ങളും) അഭപ്യക്ഷനെ ആശ്രയിക്കുന്നു പു 
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മറ൨൮ പ്രമാണങ്ങളുമുണ്ടു.  ഒപ്രാണമനൂല്‍ക്രാമന്തം സ്വേ പ്രാ 
ണാ അനൂല്‍ക്രാമന്തി?? പ്രാണന്‍ ഉല്‍ക്രമിക്കുമ്പോഠം എല്ലാ 
പ്രാണങ്ങളും (ഇന്ദ്രിയങ്ങളും) പ്രണനടചേന്തക്രമിട്ടനു, 


(ബലം. 4-4-9) 


4സവിജ്ഞാനോ ഭവതി"? അധ )കലനായ ജീവന്‍ വി 
ഇജ്ഞാനസഹിതനാകുന്നു എന്നു കാണുന്നതില്‍നിന്നു ലയിച്ചി 
രിക്കുന്ന സകല കരണങ്ങളോടുകൂടിയ ആ പ്രാണന്‍ ജീവനില്‍ 
ഇരിക്കുന്നുവെന്നു കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പ്രാണന്‍ തേജസ്സില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നു ശ്രുതി പറഞ്ഞി 
രിക്കേ അയില്‍ ഇല്ലാത്തതായ സംഗതിയെ -- പ്രാണന്‍ അധ്യ 
ക്ഷനില്‍ _ എന്നതിനെ എങ്ങിനെ ഉണ്ടാക്കിപ്പുറയുന്നു എ 
ന്നാക്ഷേചത്തിന്നു സമാധാനം :--ഇതൊരു ദോഷമല്ല: എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ഉല്‍ക്രമണത്തില്‍ പ്രാധാന്യം അധ്ൃയക്ഷന്നാക 
യാല്‍ വേറെ ശ്രുതികളില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനേയും ഇവി 
ടെ സ്വീക്രിക്കേണ്ടതാവശ്യമാകുന്ന. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാ: _ 

പ്രാണന്‍ തേജസ്സില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാ 
ണ്മാനെനത്തു കാരണം. 

ഭൂതേഷു തച്ഛ്‌ വതേ? 5. 

ഭൂതേഷു ഭൂതങ്ങളില്‍:-_-പ്രാണസഹിതനായ ജീവന്‍ തേ 
ജസ്സ്സോടുകൂടിയ സൂക്ഷ്മഭൂതങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നവെന്നു കണ്ടുകൊ 
ള്ളേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: *ത്ഛു'വതേഃ?? ശ്രുതി ആ 
വിധം പറയുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം :-_-പ്രാണസഹിതനായ ആ അധ്യക്ഷന്‍ ദേഹ 
ത്തിന്‍െറ ബീജഭൂതങ്ങളും തേജസ്സ്ോടുകൂടിയവയും സൂക്ഷ്മങ്ങളു 
മായ ഭതങ്ങളിലിരിക്കുന്നുവെന്നറിയേണം. അതറിയിക്കുകയാ 
ഞ്‌ €പ്രാണസ്തേജസി?? എന്ന ശ്രുതിയുടെ പ്രയോജനം. 


ഈ ശ്രുതി പ്രാണന്നു തേജസ്സില്‍ ലയം എന്നല്ലാതെ പ്രാ 
ണസഹിതനായ അധ്ൃക്ഷന്മ ലയം എന്നു കാണിക്കുന്നില്ലെ 


വിട 


ല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ ഇതൊരു ദോഷമല്ല: എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ അതു്‌" അധ്യക്ഷനില്‍ എന്നു എടയില്‍ ചേത്തിയിരിക്ക 
യാല്‍ ആ അധ്ൃക്ഷനേയും ചേത്തിക്കൊള്ളേണം. 


ഏതൊരുവന്‍ സ്രരക്‌നയില്‍നിന്നു മധുരയില്‍ എത്തി 
മധുരയില്‍നിന്നു പാടലിപുരത്തെക്കു യാത്ര ചെയവെന്നു പറ 
യപ്പെടുന്നുവോ അവന്‍ സ്രരക്‌നയില്‍നിന്നു പാടലിപുരത്തെക്കു 
പോയി എന്നും പറവാന്‍ വിരോധമില്ല. അതുപോലെ പ്രാ 
ണന്‍ തേജസ്സില്‍ എന്നതില്‍ പ്രാണസഹിതനായ അധ്യക്ഷന്‍ 
തേജസ്റം യൃക്തഭതങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നുവെന്നു ധരിക്കുന്നതിന്നു 
വിരോധമില്ല. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാ: _ 
തേജസ്പഹചരിതേഷു ഭൂതേഷു എന്ന പ്രയോഗത്തിന്നെ 
തൂഗതി. €€പ്രാണസ്തേജസി?? എന്നതില്‍ തേജസ്സ്‌ എന്ന ഒന്നു 
മാത്രമല്ലെയുള്ളത്‌', എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം പറവാന്‍ അടു 
ത്ത സൂത്രം: 
നൈകസ്മിന്‍ ദശയതോഹി. സും 6. 


ന ഏകസ്തിന്‍ ഒന്നില്‍ മാത്രമല്ല ഇരിക്കുന്നത്‌ :. ദശയ 
തഃ ഹിടരണ്ടു മഹഷിമാര്‍ അങ്ങിനെ കാട്ടിത്തരുന്നുണ്ടട്‌. 


ഭാഷ്യം: ജീവന്‍ അന്ൃശരീരത്തെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍ ഇക്ഛിക്കു 
സ്വോഠം ഒരു ഭൂതത്തില്‍ മാത്രമല്ല ഇരിക്കുന്നത്‌ സ്വീകരിക്ക 
പ്പെടുന്ന ശരീരത്തില്‍ അനേക ഭൂതങ്ങഠം ഉള്ളതായി കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 


ആപ പുരുഷവചസഃ?? (ഛാം. 5_8-9) 


ചോദ്ദോത്തരത്തില്‍ ജലം പുരുഷന്‍ എന്ന ശബ്ദത്താല്‍ 
പറയപ്പെടുന്നു എന്നു കാണുന്ന ദിക്കില്‍ ഈ അത്ഥം കാണ 
പ്പെടുന്നില്ലെയോ. 

*4ത്ര്യാത്മകത്വാത്‌' ഭൂയസ്ത്വാതി?? എന്ന ദിക്കില്‍ അതി 
നെ നന്നായി വിവരിച്ചുമിരിക്കുന്നു. 
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ശ്രുതിയും സ്തൂതിയും ഈ അത്ഥത്തെ കാട്ടിത്തരുന്നതുമു 
ണ്ട്‌. ““പൃത്ഥ്വീമയ ആപോമയോ വായുയമയ ആകാശമയസ്നോേ 
ജോമയദ?? പ്പത്ഥവിമയന്‍ ജലമയന്‍ വായുമയന്‍ ആകാശമ 
യന്‍ തേജോമയന്‍ എന്നീ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു. ““അണ്ട്രോ 
മാത്രാ 7 വിനാശിസ്വ്യോ ദശാഭ്ധാനാം തുയാഃ സ്തൂതാഃ താഭിട സാ 
ദ്ധമിദംസവീം സംഭവത്യനു പൂവശ.?? ) 


നശിക്കാത്തവയ്യം സൂക്ഷ്മങ്ങളുമായ പഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ മാ 
തൂകളോടു ചേന്നിട്ടാണ്‌' ഇക്കാണപ്പെടുന്ന സവശരീരവും 
തുണ്ടാകുന്നത്‌ ഏന്നു സ്ത്തിയും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു'. 


ഏതൃവാദി ശങ്കിക്കുന്നു:__വാഗാദികളായ ഇന്രിയങ്ങഥം 
ഉപസംഹരരത്തെ പ്രാപിച്ചപ്പേഠം വേറെ ശരീരത്തെ സ്വീ 
കരിപ്പുന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന സമയത്തില്‍ പുരുഷന്‍ എവിടെ 
യിരിക്കുസ്ധ എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു വേറെ ഒരു ശ്രുതിയില്‍ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യരും ആത്തഭാഗരും തമ്മിലുള്ള സംവദേത്തില്‍ 
കമ്മാശയത്തെ പുരുഷന്‍ ആശര്രയിച്ചിരിക്കന്നു എന്നും പി 
ന്നെ ആ കമ്മാശരയത്തെ പുകൃള്തിയെന്നും കാണുന്നവെല്ലൊ. 
ഏന്നാണെങ്കില്‍ ഇതിന്നു സമാധാനം പറയപ്പെടുന്നു: 


അവിടെ കമ്മംനിമിത്തമുണ്ടായതും ഗ്രഹം അതിഗ്രഹം 
എന്ന പേരുള്ളതും ഇന്രിയം വിഷയം ഏന്ന സ്വരൂപത്തിലി 
രിക്കുന്നതുമയേ ബന്ധത്തിന്‍െറ പ്രവൃത്തി കമ്മാശയമായിരി 
ക്കന്നതിനാല്‍ ജീവന്‍ കമ്മാശയത്തെ ആശ്രയിക്കുന്നുവെന്ന്‌ 
പായപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന. ഇവിടെയോ ഭൂതങ്ങളകന്ന ഉപദോന 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചു” ദേഹമുണ്ടാകുന്നതിനാല്‍ ഭൂതങ്ങളെ ജീവന്‍ 
ആശ്രയിക്കുന്നു എന്നും പറയല്ലെട്ടീരിക്കുന്നു. ശ്രുതിയില്‍: ക 
മ്മാശയത്തെ സ്തൂതിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലുംകൂടെ അവിടെ കമ്മത്തിന്നു 
പ്രധാന്യം കാണിക്കപ്പെട്ടവെന്നു വരുന്നതല്ലാതെ വേറെ ആ 
ശ്രയമുള്ളതിനെ ഇല്ലെന്നു വരുത്തുന്നില്ല. അതിനല്‍ കമ്മാശ്ര 
യവും ഭൂതാശ്രയവും അന്വയം വിരുഭ്ധങ്ങളല്ല. 


8_ഠം അധീിക്രണം കഴിഞ്ഞു. 
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4. ആസ്ൃത്യപക്രമാധികരണം സൂം. ൨. 
സമാനാചാസ്പത്യൂപക്രമാദമുതത്വംചാനുചേഷ്യേ സും. 1. 


ആസ്ൃത്യുപക്ര മാത്‌ -മദദ്ലുത്തെ തുടങ്ങുന്നതുവരെ. സമഃ 
നാചടംതുല്യമായിരിക്കുന്നു. അനുപോഷ്യയ-ക്ലേശങ്ങളെ നുശീ 
പ്പിക്കാഒരു. അമൃതത്വം ച.മോക്ഷത്തേയും ആഗ്രഹിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: --ആ ഈ ഉതീക്രാന്തിയെന്നതു വിദ്ധാന്നും അവി 
ഭ്വാന്നും സമാനമോ വല്ല വിശേഷവുമുണ്ടോ എന്നു സന്ദേഹി 
ക്കുന്നവര്‍ വിശേഷമുള്ളതെന്നുതന്നെ വിചരരിക്കുന്നു. ഉല്‍ക്രാ 
ഞഞിയെന്നതള്‌' ഭൂതങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചുണെല്ലെൊ ഇരിക്കുന്നത്‌. 
പൂനര്‍ജമ്മത്തിന്നുവേണ്ടി ഭൂതങ്ങളെ ആശ്രയിക്കുന്നു. വിദ്വാ 
ന്ന്‌" പുനര്‍ജന്മമില്ല. മോക്ഷം പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നുതു പ്രസിദ്ധ 
മാകുന്ന. അതുകൊണ്ടു വിദ്വാനല്ലാത്തവന്‍െറ ജീവന്‍ ഉല്‍ക്ര 
മിക്കുന്നുവെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. വിദ്യാപ്രക്രണത്തില്‍ പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്ന ഈ ഉതിക്രാന്തി വിദ്വാന്നതന്നെ സംഭവിക്കാം എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെയില്ല. ഉറക്കം മുതലായ അവസ്ഥകളില്‍ 
അതാതവസ്ഥയെ കാണിപ്പാന്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെന്നേയയ 
ളൂ. ഉറങ്ങുന്ന സമയത്തില്‍ ആ പുരുഷന്നു സ്വപിതി എന്നു 
പേര്‍. ഭക്ഷിപ്പാനഗ്രഹിക്കുന്നവന്നു അശിശിഷതി എന്നു 
പേര്‍. ദഹോം തീപ്ല്യാനാഗ്രഹിക്കുന്നവുന്നു പിപാസതി എന്നു 
പേ൪. (ഛം. 8-1 6.5) ഇങ്ങനെ അതാതവസ്ഥയിലിരി 
ക്കന്നവരെ പൊതുവില്‍ കാണിക്കുന്നുതുഭപാലെ വീദ്യാപ്രകര 
ത്തിലുള്ളതുകൊണ്ടു വിദ്വാന്നു മത്രം ഉള്ളതാണെന്നു വരു 
ന്നില്ല. അതുപ്പോലെ ഈ ഉല്‍ക്രന്തിയും മഹാജനങ്ങളെ അനു 
സരിച്ചുള്ളതദകയാല്‍ അതിനെ അനുസരിച്ചു വിദ്ലാപ്രകരണ 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നവെഭന്ന വരുന്നുള്ള. മരിച്ചു പുരുഷ 
൭ന്‍െറ തേജസ്സു ഏതൊരു പരദേവതയില്‍ ഒന്നായി ചേരുന്ന 
വോ അത്‌” ആത്മാവരകുന്ന. ആ ആത്മാവായിത്തന്നെ നീയിരീ 
ക്കുന്നു എന്ന ഇതിനെ പരറവന്‍ വേണ്ടീട്ടാണ്‌” വിദ്യാപ്രകര 
ണത്തില്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിയെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌”. വിദ്വാന്മ്‌ 
ഉല്‍ക്രാന്തിയില്ലെന്നു ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞുകിരിക്കുന്നു. 
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ന തസ്യത്യപ്രാണാ ഉല്‍ക്രാമന്തി"” (ബലം. &_4-6) അവ 
൭െറ-- വിദ്വാഒന്‍റ---പ്രാണങ്ങഠം ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നില്ല, എന്ന: 
ത്ഥമുള്ള ശ്രുതിയുണ്ടെല്ലൊ. അതുകൊണ്ടു: അവിദ്വഠന്നുതന്നെ: 
ഉല്‍ക്രാന്തി എന്നാണ്‌” ധരിക്കേണ്ടത്‌. എന്ന പൂര്‍വപക്ഷ. 
ത്തിന്നു സമാധാനം: മാസത്തില്‍ എത്തുന്നതുവതെ വാങ്‌*മന: 
സി എന്നാരംഭിച്ചിരിക്കുന്ന ഉല്‍ക്രാന്തി' വിദ്വാന്നും അവിദ്വാ 
ന്നും സമാനമായിരിക്കുന്നു. വിശേഷ വിധിശ്രുതിയില്‍ കാണമ 
ത്തതുതന്നെ അതിന്നു കാരണം. 


അവിദ്വാന്‍ പുനരജന്മത്തിന്നു ബീജങ്ങളായിരിക്കുന്ന 
ഭൂതങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചു” കമ്മംനിമിത്തം ക്ലേശിച്ചവനായിട്ടു. 
രണ്ടാമതു ശരീരത്തെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍ വേണ്ടീട്ട വത്തമാനശരീരം. 
വിട്ടുപോകുന്നു. ] 


വിദ്ധാനോ ജ്ഞാനത്താല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ട മോകഷനാ 
ഡിയില്‍കൂടെ (സുഷമ്മയില്‍) പോകുന്നു എന്നു കാണിപ്പാനാ: 
ി മാഗ്ലമെത്തുന്നതുവരെ ഉല്‍ക്രഠാന്തി വിദ്വാന്നും അവിദ്വാ: 
ന്നും തുല്യം എന്നു സൂത്രത്തില്‍ കാണിപ്പിരിക്കുന്നതു്‌. 


ശങ്:-_ വിടാന്‍ മോക്ഷത്തെയല്ലെയോ പ്രാപിക്കേണ്ട 
തു. അതു്‌” മറെറാരു ദേശത്തില്‍ ചെന്നിട്ടു പ്രാപിക്കേണ്ടതല്ലെ, 
ല്ലൊ. അങ്ങിനെയിരിക്കേ ഭൂതങ്ങളെ ആശ്രയിക്കുലോ മാഗ്ഗ 
ത്തില്‍ എത്തലോ ഒന്നും ഇല്ലെന്നല്ലെ വിചാരിക്കേണ്ടത്‌? 
എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം:-_:“അനുപോഷ്യയ?” എന്നതിനാല്‍ 
പറയുന്നു: അവിമ്ട്രാദികളായ ക്ലേശങ്ങളെ മുഴുവനും നശിപ്പി 
ക്കാതെ സഗുണബ്രഹ്മോപാസനയുടെ ശക്തിയാല്‍ ആപേക്ഷി 
കമായ അമൃതത്വത്തെ ആഗ്രഷിച്ചവന്ന്‌ ആവിധം ഭൂതാശ്രയ 
വും മാഗ്ലപ്രാഫ്തിയും ആവശ്യമാണെന്നറിയേണം. ആശ്രയമി 
ല്ലാതെ ഇന്രരിയങ്ങംക്കു സഞ്ചാരം സാധിക്കയില്ലെല്ലൊ. അതു 
കൊണ്ടു വിദ്വാന്നും അവിദ്വാന്നും ഉല്‍ക്രാന്തി സമാനാ എന്നു 
പറഞ്ഞതില്‍ ദോഷമില്ല. 


_ ആ 
൭. സംസാരവ പ്ൃപദേശാധികരണം. 


സൂത്രം 8 _ 11. 


തദാപീതേഃ സംസ്ഥരവ, ൃയപദേശദത്‌'. ള.. 


തത്‌ -അതു”:__ആ ഭൂതസുക്ഷ്ടം, ആപീതേഃ..മോക്ഷംവരെ 
യിരിക്കും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാത:_-സംസാരവൃപദേശാല്‍..സം 
സാരംതന്നെ എന്നു പറയുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: _ തേജസെന്നതു പരദേവതയില്‍ ലയിക്കുന്നു 
എന്നുപദേശിച്ചു ശ്രുതിയാല്‍ പ്രകരണസാമത്ഥ്യത്തെ അവലം 
ലിച്ചുകൊണ്ടെ മരിച്ച ആ പുരുഷന്‍െറ പ്രകൃതമായ ആ തേ 
ആസ്ററ്‌ ജീവന്‍, പ്രാണന്‍, ഇന്രിയസമൂഹം ഇവരോടുകൂടെ ചേ: 
ര പരദേവതയില്‍ ഏകീഭവിക്കുന്ന എന്നു പറയപ്പെട്ടു. 


ഈ സംപത്തി _ ഏകീഭാവം _- ഏതുമാതിരിയിലാണെ 
ന്നു വിചാരിക്കപ്പെടുന്നു: അവിടെ ആത്യന്തികമായ സ്വരൂപ 
ലയംതന്നെയെന്ന പറയേണം എന്നു വരുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെ 
നാല്‍ തേജസ്സ്‌ മുതലായ ഭൂതങ്ങഠം പരമാത്മാവാകുന്ന കുര 
ണത്തി തനിന്നാണെല്ലൊ ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌. ഉല്‍ഭവിച്ച സകല 
ത്തിന്നും കാരണം പരമാത്മാവാണെന്ന മുമ്പേ പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌! ലയം ആത്യൃന്തികമാണെന്നു കരുതേണം 
എന്ന വാടദത്തിന്നു സമാധാനം: ശ്രോത്രാദീന്രിയങ്ങഠം ആശ്ര 
യമായ ഭൂതസൂക്ഷ്മം സമൃഗ്ജ്ഞാനത്താല്‍ മോക്ഷം പ്രാപിക്കു 
ന്നതുവരെ ഇരിക്കുകതന്നെ വേണം. അതുവരെ സംസാരം 
തന്നെ. 

യോനിമന്നേ പ്രപദ്യന്തേ ശരീരത്വായ ദേഹിനഃ സ്ഥാണു 
മന്വേനു സംയന്തി യഥാകമ്മയഥാശ്രുതം (കം. 8-1). അവര 
വരുടെ കമ്മത്തിന്നും പഠിച്ചിന്നും അനുസരിച്ച ശരീരം ധരി 
പ്പാന്‍ ചില ജീവന്മാര്‍ യോനിയില്‍ പ്രവേശിക്കുന്ന ചില 
മഴീവന്മാര്‍ വൃക്ഷജന്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. എന്നിങ്ങനെ ആ ജീ 
വന്മാക്കു സംസാരപരമ്പരതന്നെ ഫലം എന്നു ശ്രുതിയുപദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. ആവിധമല്ലാതിരുന്നാല്‍ മരിച്ചു കൂടന്‍തന്നെ 


ടം മി ടം 

എല്ലാവരും നിര്‍ഗുണബ്ഛ്മത്തെ പ്രാപിക്കും എന്നുവരും. ത്ത 
ജീവോപാഠധികളെല്ലാം ഇല്ലാതാകുമ്പോരം ജീവന്നു ബ്രഹ്മത്തില്‍: 
ലയംതന്നെയാണെ്‌ല്ലൊ ഫലം. അപ്പ്യോഠം വിധിശാസ്ത്രവും. 
ഉപഠസനാശാസ്ത്രവും നിഷ്ഠുലം എന്നുവരും. മിഥ്യാജ്ഞാനംനി 
മിത്തമുണ്ടായ ബന്ധം സമൃഗ്‌ജ്ഞാനംകൊണ്ടല്ലാതെ നശിക്കു 
യില്ല. അതുകൊണ്ടു ഭൂതാദികഠംക്കു കാരണംതന്നെ ബ്രഹ്മമെന്നി 
രിക്കിലും സുഷുഷ്തിയിലും മരണത്തിലുമെന്നപോലെ ബീജം അ 
വശേഷിച്ചുകൊണ്ടുള്ള സല്‍സമ്പത്തിതന്നെയുണ്ടാകയുള്ള.. 
ആത്യന്തികമായ ലയം സംഭവിക്കയില്ല. 


സൂക്ഷ്മം പ്രമാണതശ്ചതഥോപലണ്ലേട. 9. 


പ്രമാണതട..പ്രമാണത്താലും സ്വരൂപത്താലും. സൂക്ഷ്മം. 
ഏററവും ചെവതാണെന്നു ധരിക്കേണം. തഥോപലണ്ലോ... 
ആവിധം അറിയപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 
ഭാഷ്യം:-__ഇ൯ ശരീരത്തില്‍നിന്നു പുറത്തെക്കു പോകുന്ന 
ജീവന്ന്‌ ആശ്രയമായിരിക്കുന്നതും മററ ഭൂതങ്ങളോടു കൂടിയതു 
മായ ആ തേജസ്സ്‌ സ്വരൂപത്താലും പ്രമാണത്താലും അതീവ 
സൂക്ഷ്മം എന്നുതന്നെ ധരിക്കേണം. നാഡിയില്‍നിന്നാണ്‌” വെ 
'ളിക്ക്‌ വരുന്നതെന്നു കാണുന്നതുകൊണ്ടു അതിനൊ സ്വരൂപം 
അതിമാത്രം കൃശമാണെന്നു വരുന്നണ്ടു്‌. നാഡീദ്വാരം കൃശ 
മായതുകൊണ്ടു സഞ്ചരിക്കുന്ന ജീവന്‍െറ സ്വരൂപം നന്നെ 
ചെറിയതായിരിക്കണം. സ്വരൂപത്തിന്നു സ്വച്ലുതയുള്ളതുകൊ 
ണ്ടു സഞ്ചാരത്തില്‍ യാതൊരു തടസ്ഥവും ഉണ്ടാകയുമില്ല. അ 
തുകൊണ്ടുതന്നെ ദേഹത്തില്‍നിന്ന വെളിയിലേക്കു പോകുന്ന 
തിനെ അരികത്തിരിക്കുന്നവ൪ കാണുന്നതുമില്ല. 


നോപ്പമദ്ദേനാതഃ. സൂം. 10. 


അതഃം-സ്ക്ഷ്മമായതൂകൊണ്ടുതന്നെ. ഉപമര്‍ദേന.സ്ഥൂല 
ശരീരത്തിന്നുണ്ടാകന്ന ഉപ്ദ്രവംകൊണ്ടു. നജീവന്നുപ്രൂവമു 
ണ്ടാകന്നില്ല. ) 

ഭാഷ്യം: . സൂക്ഷ്മമായിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു തന്നെ സ്ഥൂലശ 
രീര്‍ത്തിന്നുണ്ടാകുന്ന ദാഹാദ്യൂപദ്രവം നിമിത്തം ഈ സൂക്ഷ്യശ 
രീരത്തിന്നുപദ്രവമുണ്ടാകന്നില്ല. 


ടം 
അസ്ധ്യൈ വചോപചത്തേരേഷ ഉഷ്ടാ-11. 


ഏഷ ഉഷ്ടാം-ഈ ചൂടു”. അസ്യ ഏവചം-ഈ സുൂക്ഷ്മശ 
രീരത്തിന്‍െറതു തന്നെ, ഉപപത്തേടംമതിയായ യുക്തിയുള്ളതു 
കൊണ്ടു്‌. ] 

ഭാഷ്യം: സ്ഥൂലശരീരം തൊട്ടുനോക്കുമ്പോഠം അറിയ 
പ്പെടുന്ന ചൂട്ട്‌ ഈ സൂക്ഷ്മശരീരത്തിന്‍െറതാകുന്നു. ജീവിച്ചിരി 
ക്കുമ്പോരം സ്ഥൂലശരീരം തൊടുന്ന സമയത്തില്‍ ചൂടു അറിയ 
പ്പെടുന്നു. മരിച്ച ശരീരത്തില്‍ ചുടു കാണപ്പെടുന്നില്ല. അതു 
കൊണ്ടു ചുടും സ്ഥൂലശരീരത്തിനന്‍െറ യധമ്മമല്ല. സൂഷഷ്ടശരീര 
ത്തിലുള്ളതാണെന്നറിയേണ്ടതിന്നു മതിയായ യൃക്തിയാകുന്നു. 
“4മൃഷ്ണുഏവ ജീവിഷ്യയന്‍ ശീതോമരിഷ്യന്‍? ചൂടുള്ളവന്‍ ജിവി 
ക്കും തണുപ്പുള്ളവന്‍ മരിക്കും എന്ന ശ്രുതിയുമുണ്ടു്‌. . 


6. പ്രതിഷേധാധികരണം. സും. 12.14. 
പ്രതിഷേധാദിതിചേന്ന ശാരീരാത്‌. സും. 18. 


 പ്രതിഷേധാത്‌'.നിഷേധിച്ചിരിക്കയാല്‍. നചേത്‌'”ടഅ 
്ജിനെയാകയില്ലെങ്കില്‍. ന-ആവിധം പറവാന്‍ പാടില്ല. ശാ. 
രീരാത്‌ -ജീവനില്‍നിന്നാണല്‍ക്രാന്തി നിഷേധം. 


ഭാഷ്യം: _ അമൃതത്വംച അനുപോഷ്യ) എന്ന വിശേഷ 
ണത്താല്‍ ആത്യന്തികമായ മോക്ഷപ്രാഫ്തിയില്‍ ഗതിയോ ഉല്‍ 
ക്രാന്തിയോ ഉണ്ടാകയില്ല എന്നതു സ്ഥാപിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എ 
ന്നാലും പിന്നെയും ഏതോ കാരണത്താല്‍ ഉതല്‍ക്രാന്തിയുണ്ടാ 
കയില്ലെന്ന ശജം ജനിച്ചതിനെ പരിഹരിപ്പാന്‍ ഈ സൂത്രം 
കൊണ്ടുദ്ദേശിക്കുന്നു. പ 

ശങ്കയുടെ സ്വരൂപം കാണിക്കുന്നു: കാമാടികളില്ലാത്ത 
വരേകറിച്ചു ശ്രുതി ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു: അഥാകാമയമാ 
നോയോ / കാമോനിഷ്ണാമ ആഫ്ലുകാമ ആത്മകാമോ ഭവതി 
ന തസ്ൃപ്രാണാ ഉല്‍ക്രാമന്തി ബൃഹ്മൈവസന്‍ ബ്രഹ്മാപ്യേതി?? 
(ബലം. 4- 4-6) ഏതൊരുവന്‍ കാമമില്ലാത്തവനും പുണ്ണാനന്ദ 


ക 


സ്വരൂപലാഭത്താല്‍ സകല കാമങ്ങളും സാധിച്ചുവനും അതു 
കൊണ്ടുതന്നെ മറ൨ യാതൊന്നിലും കാമമില്ലാത്തവനും ആ 
ത്മാവില്‍മാത്രം കാമമുള്ളവനുമായിരിക്കുന്നുവോ അവന്‍െറ 
. പ്രാണങ്ങറം മരണാവസരത്തില്‍ ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നില്ല. അവന്‍ 
ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെ ഇരുന്നിട്ട ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന എന്ന 
ശ്രുതി ബ്രഹ്മജ്ഞാനിയുടെ പ്രാണങ്ങാംക്ക്‌” ഉല്‍ക്രാന്തിയില്ലെ 
ന്നല്ലെയോ കാണിക്കുന്നത്‌” എന്നു ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അങ്ങി 
നെയില്ലെന്നു സമാധാനം പറയുന്നു:-ഈ നിഷേധം ജീവാ 
ത്മാവില്‍നിന്നു പ്രാണങ്ങഠം പിരിഞ്ഞപോകന്നില്ല എന്നാ 
ഞ്‌ കാണിക്കുന്നത്‌. ശരീരത്തില്‍നിന്നു പ്രാണങ്ങളുടെ ഉല്‍ 
ക്രാന്തിയെയല്ല നിഷേധിക്കുന്നതെന്നു ധരിക്കേണം. എന്നെ 
ങ്ങിനെ അറിയപ്പെടുന്നുവെന്നാല്‍: “ന തസ്മ്ാല്‍ പ്രാണാ 
ഉ.ല്‍ക്രാമന്തി?? എന്ന്‌” മറെറാരു ദിക്കില്‍ അവനില്‍നിന്നു പ്രാ 
ണന്‍ ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നില്ല എന്നു പഞ്ചമി വിഭക്തിപ്രയോഗം 
കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. 

അവന്‍െറ പ്രാണങ്ങഥം എന്ന ഷഷ്ടി വിഭക്തി സംബ 
ന്ധത്തെ കാണിക്കുന്നു മറെറാരു ശാഖയില്‍ കാണുന്ന പഞ്ച 
മിയോ സംബന്ധവിശേഷത്തെ കാണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു പ 
ഞ്ചമിക്കു പ്രാധാന്യമുള്ളതിനാല്‍ അഭ്യൂദയത്തിന്നും നിശ്രേയ 
സത്തിന്നും കാരണഭൂതനായ ജീവനെ കാണിക്കുന്നു, ദേഹത്തെ 
യല്ല കാണിക്കുന്നത്‌. ഉന്നതഗതിയെ ആഗ്രഹിക്കുന്ന ജീവ 
നില്‍നിന്നു പ്രാണങ്ങറം വിട്ടുപോകുന്നില്ല. ജീവനോടുകൂടെത്ത 
ന്നെയിരിക്കുന്നുവെന്നാണ്‌' ശ്രുത്ൃഭിമതം. 

അവതാരികാഭാഷ്യയം:-_പ്രാണനോടുകൂടെ പുറത്തേക്കു 
പോകുന്നവന്‍െറ ദേഹത്തില്‍നിന്നു ഉല്‍ക്രാന്തിയുണ്ടാകുന്നുവെ 
നനു പറഞ്ഞതിനെ എതകൃക്കുന്നു: __ ) 


സ്തഷ്ടരോഫഹ്റയേകേഷാം. സും. 18. 


ഏകേഷാംംചില ശാഖികാംക്കു. ദേഹത്തില്‍നിന്നുല്‍ക്രാ 
ത്തി പ്രതിഷേധം. സ്തുഷ്ടൂർ ഹിടസ്തുഷ്ടമമായി കാണപ്പെടുന്നു. 

ഭാഷ്വയം:---പര ബഹ്മവിത്തിന്‍െറയും കൂടെ ദേഹത്തില്‍ 
നിന്നു പ്രാണന്‍ ഉല്‍ക്രമിക്കും എന്നതിനെ ചില ശാഖക്കാര്‍ 
സ്തൃഷ്ടമമായി നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ഉല്‍ ക്രാന്തിയു 


__ 59 


ണ്ടെന്നു പറഞ്ഞതിനെ സമ്മതിപ്പാന്‍ തരമില്ല. ബൃഹദാരണ്യ 
കത്തില്‍ ആത്തഭാഗപ്രശ്മത്തില്‍:.-എപ്പോഠം ഇവന്‍ മരി 
ക്കുന്നവോ അപ്പ്പോഠം പ്രാണന്‍ വെളിക്കു പോകുന്നുവോ 
ഇല്ലെയോ എന്ന ചോദ്യത്തില്‍ (ബലം. 89-11) പോക 
ന്നില്ലെന്ന യാജ്ഞവല്‍കൃന്‍ സമാധാനം പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നു. അപ്പോം ആത്തദാഗന്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിയില്ലെങ്കില്‍ ഇവന്‍ 
മരിക്കുന്നില്ല എന്ന പക്ഷത്തെ അവലംബിച്ചതിന്നു അവിടെ 
ത്തന്നെ പ്രാണങ്ങഠം ലയിക്കുന്നു എന്നു യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ മവ 
പടി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: അതു-_ആ ശരീരം വിക്കുന്ന അളി 
യുന്നു. മരിക്കാതെയാണോ ആവിധമായി കാണപ്പെടുന്നതെന്നു 
യാജ്ഞവല്‍കുന്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. (ബലം. 8-£-11) പറയ 
പ്പെട്ട ആ ശരീരത്തിന്‍െറ അവധിയില്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിയുണ്ടാകു 
ന്നു. അപ്പപോഠം ആ ശരീരം നശിക്കുന്നു. ഇതു്‌” ദേഹത്തിന്നാണു 
ണ്ടാകുന്നതു്‌' ദേഹിക്കല്ല. ഈ സാമാന ൃന്യായാനുസരണം അ 
വനില്‍നിന്നു എന്ന പഞ്ചമിവിഭക്തിപ്രകാരം പ്രാണന്‍ ഉല്‍ക്ര 
മിക്കുന്നില്ല എന്ന പാഠത്തിന്നു ജീവനെ വിട്ടു പ്രാണന്‍ പോ 
കുന്നില്ല എന്ന അത്ഥം ധരിക്കേണം. അവന്‍െറ പ്രാണങ്ങഥം 
ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നില്ല എന്ന ഷഷ്ടിവിഭക്തിപാഠപ്രകാരം വിദ്വാ 
നെ സംബന്ധിച്ച പ്രാണങ്ങഥം ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നില്ല--ജീവനെ 
വിട്ടുപോകുന്നില്ല-_-ശരീരത്തില്‍ നിന്നു വിട്ടുപോകുന്നു എന്ന അ 
ത്ഥം ധരിക്കേണം. പ്രാണോല്‍ക്രാന്തിയില്ലെന്ന്‌' ഉപചാരമാ 
യിട്ടു രണ്ടു ദിക്കിലും ഒരുപോലെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു എന്നെ. 
ധരിക്കേണ്ടതുള്ള. : 


എന്നുമാത്രമല്ല. അതുമാത്രമല്ല. അവിദ്വാന്നു രണ്ടാമതു 
ശരീരപ്രാഷ്ലിയുണ്ടാകുന്ന ക്രമത്തെയും തുടച്ചയായി കാണിക്കു 
ന്നു: ““ചക്ഷുഷ്ടരോവാ മുദ്ധ്‌'നോ വാ സ്ന്യേട്നോവാ ശരീരദേശേ 
ഭൃസ്ത മുല്‍ക്രാമന്തം പ്രാണോനൂല്‍ക്രാമതീ പ്രാണമനൂല്‍ക്രാമ 
ന്തം സവേപ്രാണാ അനൂല്‍ക്രാമന്തി?? കണ്ണില്‍കൂടെയോ മൂഭ്ധാ 
വില്‍കൂടെയോ ശരീരത്തില്‍ ഏതു ഭാഗത്തില്‍കൂടെയോ ഉല്‍ക്ര 
മിക്കുന്ന അവനോടുകൂടെ പ്രാണന്‍ ഉല്‍ക്രമി കടന്നു. അവനോട. 
ചേന്നുപോകുന്ന പ്രാണനെ മറെറല്ലാ പ്രാണങ്ങളും (ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങളും) അനുസരിച്ചുപോകുന്നുവെന്നു സംസാരപ്രാഫ്മിക്രമത്തെ 
പഠയുന്നു. പിന്നെ ““ഇതിതുകാമയമാനദ?? (ബ്ലും. 4-4-6) ഈ 
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വിധമാണെല്ലെൊ കാമനയുള്ളവന്‍െറ അനുഭവം എന്നുപസം 
ഹരി കടന്നു. അതിന്നുശേഷം കാമനയില്ലാത്ത വിദ്വാന്‍െറ അ 
വസ്ഥയെ പറയുന്നു:--(ബ്ലം. 4-4 -6) *4“അഥാ കാമയമാനഃ?? 
എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു, അവന്‍െറയും--വിദ്വാന്‍െറയും പ്രാ 
ണന്‍ ഉല്‍ക്രമിക്കും എന്നു ശ്രുതിയുപദേശിക്കുമെങ്കില്‍ ഈ 
ഉപദേശം സമംജസമായിരിക്കയില്ല. അതുകൊണ്ടു അവിദ്വാ 
ന്നു” ഉല്‍ക്രാന്തിയയണ്ടെന്നും വിദ്വാന്നില്ലെന്നും കാണിപ്പാനാണു* 
ഉല്‍ക്രാന്തിയെ നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നതു്‌. അങ്ങിനെ വന്നാല്‍ 
മാത്രമേ ഉല്‍ക്രാന്തിവ്യപദേശം സ്വീകായ്യുവും സാധുവുമാക 
യുള്ള. 

സവത്ര പരിപൂണ്ണുമായ ബഹ്മത്തെ ആത്മാവായി സാ 
ക്ഷഠല്‍കരിച്ച്‌' ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്ന അവന്‍െറ കാമ 
കമ്മങ്ങഥം എല്ലാം മൂലത്തോടുകൂടെ നശിച്ചിരിക്കേ പുനജ്ജ 
ന്മത്തിന്നു ബീജമില്ലെന്നു വന്നിരിക്കയാല്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിയോ 
ഗതിയോ ഉണ്ടാകയില്ലെന്നുതന്നെ ശ്രുതി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


സ്തൂയ്യുതേ ച. സും. 14. 
സ്മൂ്യുതേച-ബഹ്മജ്ഞാനിക്ക്‌' ഉല്‍ക്രാന്തിയോ ഗതിയോ 
ഇല്ലെന്നു മഹാഭാരതത്തിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: ബ്രഹ്മജ്ഞാനിക്കു ഗതി ഉല്‍ക്രാന്തി എന്നിവ 
യില്ലെന്നു മഹാഭാരതത്തില്‍ പറയപ്പെടട്ടിരിക്കുന്നു:-- “4൩ വീഭൂ 
താത്മഭതസ്വയ സമ്ൃഗ്‌ഭൂതാനി പശ്യത? ദേവാ അപി മാഗ്ഗേ 
മുഹൃന്ത്യപ പദസ്പയ പദൈഷിണദ?? എല്ലാ പ്രാണികളിലും 
ആത്മാവായിരിക്കുന്നവനും എല്ലാവരെയും ആത്മാവായിത്ത 
ന്നെ കാണന്നവനും പ്രാപിപ്പാന്‍ മറെറാരു സ്ഥാനം ഇല്ലാ 
ത്തവനുമായ വിദ്വാന്‍െറ മാഗ്ഗം അറിവാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന 
ദേവന്മാരും മോഫത്തെ-_ഭൂമത്തെ-- അടയുന്നു. അവന്നു ഗമ 
നമില്ലാത്തതിനാല്‍ അവന്‍െറ ഗമനം ഏതുവഴിയില്‍കൂടെ 
യാണെന്ന്‌” അറിവാന്‍ ആക്കു കഴിയും. ആകയാല്‍ ജ്ഞാനിയു 
ടെ ശരീരാഭാവത്തില്‍ അവന്‍ പരിപുണ്ണബചഹ്മസ്വരൂപന്‍ത 
ന്നെയെന്നു സാരം. 

സവ്യൃത്ര നിറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മംതന്നെ ആത്മാവെന്ന 
റിഞ്ഞിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മവിത്തിന്നും ഗതിയുണ്ടെന്നും സ്തൂതിയില്‍ 
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കാണുന്നുവെല്ലൊ. വ്യാസപൃത്രനും മുമുക്ഷുവുമായ ശുകന്‍ സുൂയ്യ 
മണ്ഡലത്തിലേക്കു ചാടിയെന്നും പിതാപ്പ്‌” ഭോ പുത്ര! എന്നു 
കച്ചുസ്വരത്തില്‍ വിളിച്ചുവെന്നും കാണുന്നവെല്ലൊ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെയല്ല. ശരീരസഹി തനായ ആ ശുകദേ 
വന്‍ യോഗപ്രഭാവത്താല്‍ വിശിഷ്ടദേശപ്രാപ്ലിക്കായി ശരീര 
ത്തോടുകൂടെചെന്നതാണെന്ന്‌ ധരിക്കേണം. സവ്ഭതങ്ങളും 
ശുകരെ കാണുന്നുണ്ടെന്നും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെല്ലൊ. ശരീര 
മില്ലാതിരുന്നുവെങ്കില്‍ സവഭൂതങ്ങം ശുകരെ എതങ്ങിനെ കാ 
ണും. അപ്രകാരം അവിടെത്തന്നെ ഉപസംഹരിച്ചതായിട്ടം 
കാണുന്നുണ്ട്‌. 


ശുകസ്ത് മാരുതാല്‍ ശീഘ്വാം ഗതിം കൃത്വാന്തരിക്ഷഗഃ 
ദശയിത്വാ പ്രഭാവം സ്വം സവ്ൃഭതഗതോ ഭവത്‌? ശുകരാ 
കട്ടെ വായുജയത്താല്‍ ശീഷ്ചത്തില്‍ ഗമിച്ചു” ആകാശത്തിലെ 
ത്തി തന്‍െറ പ്രഭാവത്തെ പ്രകാശിപ്പിച്ചു' എല്ലാമായ ഭവി 
പ്പാന്‍ സാധിക്കുമെന്നതിനെ പ്രകാശിപ്പിച്ചു എന്നുപസംഹരി 
ച്ചിരിക്കുന്ന. അതുകൊണ്ടു പരബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞിരിക്കുന്ന 
വന്നു ഗത്യൂല്‍ക്രഠന്തികഠം ഭവിക്കുന്നില്ല. 


7, വാഗാദിലയാധികരണം സും. 15. 


താനി പരേ തഥാഹ്യ്യാഹ. 


താനി-അവ:__ഇന്രിയങ്ങളും ഭൂതങ്ങളും. പരേംപരമാ 
ത്മാവില്‍ ലയിക്കുന്നു. തഥാഹി ആഹം-അപ്രകാരമാണെല്ലോ 
ശ്രുതി പറയുന്നതു്‌. 


ഭാഷ്യം: പ്രാണ ശബ്ദത്താല്‍ പറയപ്പെട്ട പരബ്രഹ്മ 
വിത്തിന്‍െറ ഇന്രിയങ്ങളും ഭൂതങ്ങളും പരമാത്മാവില്‍ ലയിക്കു 
ന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതി അങ്ങിനെയാണെല്ലൊ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌. ““ഏവമേവാസ്യ പരിദ്രഷ്‌ടടുരിമാട ഷോഡശ 
കലാഃ പുരുഷായണാഃ പുരുഷംപ്രാപ്യ്യാസ്തം ഗച്ഛുന്തി?? (പ്രശ്നം 
൫-5) ഇപ്രകാരം തന്നെ ബ്രഹ്മവിത്തിന്‍െറ ആത്മാവില്‍ കല്ലി 
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ക്കപ്പെട്ട ഈ (1) 16 കലകളും പുരുഷനെ -- അറിയേണ്ടതായ--- 
ആത്മാവിനെ പ്രാപിച്ചിട്ടു ലയിക്കുന്നു. ] 

ശങ്ക:___പതിനഞു കലകളും ഭൂമ പറാദികളെ പ്രാപിച്ചുവെ 
ന്നും വിദ്വാന്‍െറ കലകറം പരബ്രഹ്മമല്ലാത്തതില്‍ പ്രവേശിച്ചു 
വെന്നു മറെറാരു ശ്രുതിയും കാണുന്നുവെല്ലൊ എന്നു ശങ്കിക്കു 
നുവെങ്കില്‍-_അങ്ങിനെയില്ല. ആ ശ്രുതി വൃയവഹാരാവസ്ഥ 
യെ ആശ്രയിച്ച്‌” പൃഥിവ്യാദിവികാരങ്ങളായ കലകഠം അവയു 
ടെ കാരണങ്ങളില്‍ ലയിച്ചുവെന്നു കാണിക്കുന്നുവെന്നു ധരി 
ക്കേണം. 

ബ്രഹ്മത്തില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നുപദേശിക്കുന്ന ശ്രുതിയോ 
വിദ്വാന്‍െറ കലകളെ കുറിച്ചുള്ളതാകുന്നു. പരബ്ബഹ്മ ജ്ഞാനി 
യുടെ സമസ്ത കലകളും ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നുവെന്നു 
കാണിക്കുന്നതിനാൽ ദോഷമില്ല. ) 


_റും അധികരണം കഴിഞ്ഞു. - 


ദ 
8, അവിദാഗാധ കരണം. സൂത്രം 16. 


അവിദഭാഗോ വചനാത്‌. 16. 


അവിഭാഗഃ-വിദ്പാന്‍െറ കലാപ്രലയം സ്വരൂപത്തോടു 
ഭേദമില്ലാത്തതാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ വചനാത്‌ടശ്രുതി 
പറയുന്നതു കൊണ്ടുതന്നെ 

ഭാഷ്യം: --വിദ്വാന്‍െറ കലാ പ്രളയത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നതു ശക്തിയെ അവശേഷമാക്കീട്ടുള്ളതോ അതോ ശക്തിയുടെ 
അവശേഷമില്ലാതെ നിശ്ശേഷം നശിക്കുന്നുവോ എന്നാലോചി 
ക്കുമ്പോഠം പ്രലയ വചനം പൊതുവാകയാല്‍ ശക്തിയുടെ അ 
വശേഷമുണ്ടെന്നു തന്നെ വിദ്വാനെ കുറിച്ചും ധരിക്കേണം, 
എന്നു ശങ്കിക്കുമ്പോരം ശ്രുതി അങ്ങനെയല്ല ശക്തിയുടെ മൂല 
നാശം തന്നെ സംഭവിക്കുന്നുവെന്നു പറയുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെ 





(0) കമ്മേന്്രിയങ്ങാം 5. ജ്ഞാനേന്രിയങ്ങം 5. പ്രാണങ്ങാം ൭. 
മനസ്സ്‌ 1, ഇങ്ങിനെ 16 കലകാം. നി 


ചക. 


ന്നാല്‍ ശ്രുതിയൃയള്ളതു കൊണ്ടു തന്നെ. കലകളുടെ നാശത്തെ 
പറഞ്ഞതിന്നുശേഷം:-_4“ഭിദ്യതെ തേഷാം നാമരൂപേ പുരുഷ 
ഇത്യേവം പ്രോച്യതേ സ ഏഷോ / കലോ 7 മുതോഭവതി'? 
ആ കലകളുടെ നാമരൂപങ്ങറം നശിക്കുന്നു. പുരുഷന്‍ എന്നു 
തന്നെ പറയപ്പെടുന്നു. ആ ഈ പുരുഷന്‍ കലകറഠം ഇല്ലാത്തവ 
നും മരണമില്ലാത്തവനുമാകുന്നു. (ബ്ലം.6-6) എന്നു പറയുന്നു. 
കലകറം അവിദ്യ നിമിത്തമായുണ്ടാകുന്നതാകയാല്‍ വിട്ട നിമി 
ത്തമുണ്ടാകുന്ന ലയത്തില്‍ കലകളുടെ ശക്ത്യവശേഷം പറയു 
ന്നതു യൃക്തമാകയില്ല. 7 റ ി 


8_ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 





9. തദോകോ/ധികരണം. സും 17. 


തദോകോ. ഗ്രജപലനം തല്‍ പ്രകാശിത 

ഒ്വാരൊ വിട്യാ സാമത്്യാത്തച്ഛോേഷ 

ഗത്യനു സ്തൂതിയോഗാച്ച ഫാദ്ദാനുഗൃഹീതഃ 
ശതാധികയാ. സും. 11. 


തദോകോഗ്രജ്വലനംടഉപസംഹരിക്കപ്പെട്ട വാഗാദികര 
ണങ്ങളോടുകൂടിയതും ഉ.ല്‍ക്രമിപ്പാന്‍ വിചാരിക്കുന്നവനുമായ 
ആ വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍െറ (ഓക, ആയതനമായ ഫ്രദയത്തി 
ന്‍െറ (അഗ്ര) അററത്തില്‍ (ജ്വലന) പ്രകാശം യാതൊന്നോ 
തല്‍പ്രകാശിതദ്വാരഃ_ അതിനാല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ട മുദ്ധാ 
വിലുള്ള ദപാരത്തില്‍കൂടെ വെളിക്കുവരുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍. വിദ്യാസാമത്റ്ററാല്‍..ഹൃദയത്തിലുള്ള വിദ്യയുടെ സാമ 
ത്ല്ൃത്താലും. തച്ഛേഷഗത്യനുസ്ത്തി യോഗാത്‌'ചംഹാര്‍ദവില്യ 
യുടെ അംഗമായ സുഷുമ്മാനാഡി, ഗതിക്കുള്ള മാഗ്ലമാണെന്നും 
അതിനെ  ധ്യഠനിക്കേണമെന്നും ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു 
കൊണ്ടുമാണ്‌ അതില്‍കൂടെ വെളിക്കു ജീവന്‍ പോകുന്നതു്‌, 
ഫഹാര്‍ദാനു ഗൃഹീതര്‍-ഹ്ൃദയത്തിലുപാസിക്കപ്പെട്ട പരമാത്മാവി 
നാല്‍ ഉപാസകന്‍ അനുഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടവനായിട്ടു. ശതാധിക 
യാ-നൂറെറാന്നാം നാഡിയില്‍കൂടെ ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നു. 


-. 84 


 ഭാഷ്ട്യം:-- പ്രസംഗവശാല്‍ ആരംഭിച്ച പ്രരവിട്ടയെകുറി 
ചുജ്ള വിചാരം അവസാനിച്ചു. ഇപ്പ്യോരം അപരവില്യയെ സം 
ബന്ധിച്ച വിചാരം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. വിദ്വാനും അവിദ്വാ 
ന്നും മാഗ്ഗം ആരംഭിക്കുന്നതുവരെ ഉല്‍ക്രാന്തി സമാനയാണെ 
നനു പറയപ്പെട്ടു. ആ  മാഗ്ഗത്തിന്‍െറ ഉപക്രമത്തെ ഇപ്പ്യോഠം 
കാണിക്കുന്നു: ഉപസംഹരിക്കപ്പെട്ട വാഗാദിസമൂഹത്തോടുകൂ 
ടിയവനും ഉല്‍ക്രമിപ്പാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നവനുമായ ഉപാസക 
ജീവന്‍െറ വാസസ്ഥാനമായ ഹൃദയം പ്രകാശിക്കുന്നു. ആഹു 
ദയാഗ്രപ്രകാശത്താല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന നേത്രാടിസ്ഥാ 
നങ്ങളില്‍ കൂടെയാണ്‌” ജീവന്‍ വെളിക്കു പ്രവേശിക്കുന്നത്‌. 
എന്നാല്‍ ഈ ഉതല്‍ക്രമണം ഉപാസകനായ വിദ്വാന്നും അങ്ങി 
നെയല്ലാത്ത അവിദ്വാന്നും തുല ൃ)മോ അതോ വിദ്വാന്നു വിശേ 
ഷമുണ്ടോ എന്ന സന്ദേഹം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം രണ്ടുപേക്കും ഉല്‍ 
ക്രമണം തുല്യം എന്നേ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുള്ളവെങ്കിലുംയ ഹൃദ 
യാഗ്രപ്രകാശം തുല്യമായിരുന്നാലും വിദ്വ :ന്‍ മുദ്ധാവിലുള്ള നേ 
ത്രാദിസ്ഥാനത്തില്‍കൂടെതന്നെ വിദ്വാന്‍െറ ജീവന്‍ ഉല്‍ക്രമി 
ക്കും. മറ സ്ഥാനങ്ങളില്‍കൂടെ ഇതരജീവോല്‍ക്രമണം സംഭ 
വിക്കും. അതിന്നെന്തു കാരണം എന്നാല്‍ ഉപാസനയുടെ സാ 
മത്ഥ്യംതന്നെ കാരണം വിദ്വാനും ശരീരത്തിലെ ഏതെങ്കിലും 
ഭാഗത്തില്‍കൂടെ ഉല്‍ക്രമിക്കുമെങ്കില്‍ ഉല്‍കൃഷ്ടലോകം പ്രാപി 
ക്കയില്ല അപ്പോം ഉപാസനം നിഷ്ണുലം എന്നുവരും. വിദ്യാ 
ഫലപ്പാഫ്ഠിക്കകരിക്കുന്ന ഗതിയുടെ പ ഉപാ 


സകന്നുണ്ടു'. അതായത്‌ : - വിദ്ക്കംഗമായും മുദ്ധന്യയവുമായ 
നാഡിയോള്‌ '_-(സുഷമുയോടു) സംബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നതുമായ 
മാഗ്ുത്തെ ചിന്തിക്കത്തക്ക്‌തായ പരിശീലനം ഉപാസനകളില്‍ 
വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട'. അതിനെ നിരന്തരം ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടിരി 
ക്കുന്ന ഉപാസകന്‍ ആ “വഴിയില്‍കൂടെത്തന്നെ പുറത്തേക്കു 
പോകുന്നുവെന്നതു യുക്തംതന്നെ. അതിനാല്‍ ഹൃദയത്തിലിരി 
ക്കുന്നതും നന്നായുപാസിക്കപ്പെട്ടതുമായ ബ്രഹ്മത്താല്‍ അനുഗ്ര 
ഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ ആ ബ്രഹ്മഭാവത്തെ. പ്രാപിച്ച വിദ്വാ 
നായവന്‍ മുദ്ധാവിലുള്ളതും നൂറെറാന്നാമതുമായ നാഡിയില്‍ 
കൂടെ വെളിക്കു പ്രവേശിക്കുന്നു. മററവ൪__ഉ പാസക്ന്മാരല്ലാ 
ത്തവര്‍ വേറേ നാഡികളില്‍കൂടെ വെളിക്കുപോകുന്നു. 'ആവിധ' 
മല്ലെയോ ഫാര്‍ദ്ദവിദ്യെക്കുറിച്ച്‌' ശ്രുതിയില്‍ കണപ്പെടുന്ന 


__ 65. 
തു്‌:__“ശതം ചൈകാച ഹൃദയസ്യനാഡ്യസ്ലാസാം മുഭ്ധാനമഭി 
നിഃ സ്പതൈകാ തയോഭ്ധ്വമായന്നമൃതത്വമേതി വിഷ്വങന്ന്യാ 
ഉത്ക്രമണേ ഭവന്തി? (ഛാം. 8-6-6) ഹ്ൃദയത്തില്‍ നൂറെറാ 
നു നാഡികാം ഉണ്ടു്‌. അവയില്‍ ഒരു നാഡി മുദ്ധാവില്‍ ബ്ബ 
മമരസ്ധ്രത്തില്‍__ചെന്നിരിക്കുന്നു. ആ നാഡിയില്‍കൂടെ ഉയ 
ഭ്ധവംഗമിക്കുന്നവന്‍ അമൃതത്വത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. മറ നാ 
ഡികളില്‍കൂടെ പോകുന്നവര്‍ അന്യലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


9_ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 





ഠ. രശമ ൃധികരണം. 
രശ്‌മൃയനുസാരീ. സൂം. 15. 


രശ്‌ മൃയനുസാരീ-.സുഷുമമയില്‍കൂടെ പോകുന്നവന്‍ സുയ്യ 
രശ്മിയെ അനുസരിച്ചു്‌ സൂഷ്യുമണ്ഡലത്തില്‍ എത്തുന്നു. 


ഭാഷ്ട്യം:-- ഹൃദയത്തില്‍ ഉപാസിക്കേണ്ടതായ വിദ്യയെ 
ഉപദേശിക്കുന്ന ശ്രുതിയില്‍: - അഥയദിദമസ്മി൯ ബ്രഹ്മപുരെ 
ഭഹരം പൃണ്ഡരീകം വേശ്മ (ഛാം. 9 1-1) പിന്നെ ഈ ബ്രഹ്മ 
പുരത്തില്‍ സൂക്ഷ്മമായും പുണ്ഡരീകാകൃതിയുള്ളതുമായ ഈ 
സ്ഥാനം യാതൊന്നോ എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു വിധിക്കല്ലെട്ടി 
രിക്കുന്നു. അതിനെ പ്രതിപാടിക്കുന്ന ഘട്ടത്തിൽ ““അഥയാ 
ഏതാ ഹ്ൃദയസ്യനാഡ്യഃ?? (ഛാം. 8-6-1) പിന്നെ ഈ യാ 
തൊരു ഹ്ൃദയനാഡികളോം,. ആ നാഡികരംക്കും  രശ്മികഠംക്കും: 
തമ്മിലുള്ള സംബന്ധത്തെ പറയുന്നു. അതില്‍കൂടെ പോക്‌ 
ന്നവന്‍ അമൃതത്വത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്ന്‌', അപ്പ്പോരം ഈ 
നാഡിയില്‍കൂടെ പോകുന്നവന്‍ ഈ രശ്മിയില്‍കൂടെത്തന്നെ 
ഉനദ്ധവം ഗമിക്കുന്ന എന്നും അവന്‍ അമൃതത്വത്തെയടയയന്മ 
വെന്നും പറയുന്നു. . 

പിന്നെയും പറയുന്നു:__പകലിലും രാത്രിയിലും മരിക്കു 
ന്നവക്ക അവിശേഷേണരശ്മീയെയടയാമോ അതോ പകലില്‍ 
മരിക്കുന്നവന്നുമാത്രമോ രശ്‌മൃയനുസരണഗമനം?. എന്നു.ശങ്കി 


കം 806: 


ക്കുമ്വോരം പൊതുവിത്തന്നെ രശ്‌മൃനുസരണഗതി, പകല്‍ 
രാത്രി എന്ന വിശേഷമതിന്നില്ല എന്നും നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 
നിശിനേതിചേന്ന സംബന്ധസ 
യാവദ്ദേഹഭാവിത്വാദൃശയതിച. സൂം. 19. 
നിശി-രാത്രിയില്‍: മരിച്ചവന്ന്‌. ന ഇതിചേത്‌ടരശിമൃയ 
നുസരണഗതി കിട്ടുകയില്ലെന്നാണെങ്കില്‍. ന--അങ്ങിനെ വരു 
ന്നില്ല സംബന്ധസ്യ.രശ്മീസംബന്ധം. യാവദ്ദേഹഭാവിത്വാ 
ത്‌” ദേഹമുള്ളതുവരെ ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. ദശയതിചം.: 
ശ്രുതിയും ആവിധം പറയുന്നു. 
ഭാഷ്യം: പകലില്‍ നാഡീസംബന്ധം ഉള്ളതുകൊണ്ടു 
പകല്‍ മരിച്ചവന്നു രശ്മിസംബന്ധഗതി സിദ്ധിക്കും. രാത്രി 
യില്‍ പ്രേതത്തിന്നതു സിദ്ധിക്കയില്ല. നാഡിക്കും രശ്മിക്കും ത 
മ്മില്‍ രാത്രിയില്‍ സംബന്ധം ഇല്ലാത്തതാണതിന്നു കാരണം. 
എന്നു ശങ്കിക്കുന്നവെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ വരുന്നില്ല, ദേഹമുള്ളേട 
ത്തോളം കാലം നാഡിക്കും രശ്മിക്കും തമ്മില്‍ സംബന്ധം 
ഉണ്ട്‌. ശ്രുതി ഈ അത്ഥത്തെ പറധയുന്നുണ്ട്‌. ഈ കിരണങ്ങം 
' ഈ ആദിത്യനില്‍നിന്നു നാഡികളില്‍ വ പ്യാപിക്കുന്നു. ആ നാ 
ഡികളില്‍നിന്നു അവ ആടിത്ൃനിലേക്കും ൮ പ്യാപിക്കുന്നു. (ഛാ. 
8 -0-9) ഉഷ്ണുകാലത്തില്‍ രാത്രിയിലും ഉഷ്ണം കാണുന്നതുകൊണ്ടു 
രാത്രിയില്‍ രശ്മിസഞ്ചാരം ഇല്ലെന്നു വരുന്നില്ല. തണുപ്പുകാലങ്ങ 
ളില്‍ അല്ലമാത്രമായിട്ടെ കാണപ്പെടുന്നുള്ളവെങ്കില്‍ മേഘമറവു 
ള്ള പകല്‍ കാലങ്ങളിലും ആ വിധം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 
ചകലില്‍ എന്ന പോലെ രാത്രിയിലും രശ്മി സഞ്ചാരം ശ്രുതി 
യില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. രാത്രി മരിക്കുന്നവന്‍ രശ്മീയെ അനുസരി 
' ക്കാതെ ഉനദ്ധ്വം സഞ്ചരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ രശ്ല്ൃനു സാര ഗതി ൭ 
ത്ഥമില്ലെന്നു വരും. രാത്രി മരിക്കുന്ന വിദ്വാന്ന അത്രമാത്രമുള്ള 
അപരാധത്താല്‍ ഉഭ്ധവ ലോക പ്രാഫ്ലിയില്ലെന്നു വന്നാല്‍ ഉ. 
പാസന ഫലം പാക്ഷികം എന്നു അനത്ഥം നേരിടും. ആ ശാ 
സ്തരം നിജ്ക്ുയോജനം എന്നു വരും. മരണം പകലോ രാത്രിയോ 
ഉണ്ടാകുക്‌ എന്നാക്കും നിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴിയാത്തതു കൊണ്ടു 
ഉപാസകന്മാരുണ്ടാകയില്ല. 


രാത്രി മരിക്കുന്നവന്‍ രശ്മിയെ അനുസരിക്കാതെ ഉഭ്ധ്വം 
ഗമിക്കുമെങ്കില്‍ രശ്മ്യനുസരണം ഗതിയുപദേശിച്ച ശ്രുതിക്ക 
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ത്ഥമില്ലെന്ന വരും. ഏതൊരുവന്‍ പകല്‍ മരിക്കുന്നുവോ അ 
വന്‍ രശ്മിയെ ആശ്രയിച്ചും രാത്രിയില്‍ മരിക്കുന്നവന്‍ രശ്മിയെ 
ആശുരയിക്കാതെയും വെളിയിലേക്കു പോകം എന്നു വേര്‍ തീ 
രിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുമില്ല. 

രാത്രിയില്‍ മരിച്ചവനെ ക വരുന്നതു വരെ വെച്ചി 
രിക്കുമെങ്കിലും ചിലപ്പ്യോരം രാത്രി തന്നെ സംസ്തൃരിച്ചുവെന്നും 
വരാം. അപ്പോം ആ കു ശരീരത്തില്‍ രശ്മീ സംബന്ധത്തിന്നു ത 
ന്നെ സ്ഥധിക്കയുമില്ല. ഉപാസനാ യില അവന്‍ മന 
സ്റ്റിനെ എപ്പ്യോഠം സൂഴയ്യുനെറ നേക്കഷക്കുന്നവോ തല്‍ക്ഷണം 
ആ മനസ്സ സൂയ്യനില്‍ എത്തും. കിരണാപേക്ഷ തന്നെ അവ 
ന്നു വേണ്ടി വരുന്നില്ലെന്നും കൂടി ശ്രുതി ബോധിപ്പിക്കുന്ന. അ 
തുകൊണ്ടു രാത്രിയിലോ പകലോ മരിച്ച വിദ്വാന്നു പൊതുവി 
ല്‍ രശ്മ്യനുസരിച്ച ഗതി സിദ്ധിക്കുന്നു. ി 


ടക്ടടടടടടകടകടടക 
ടട ടടടട്ടടടട്കടട്ടടാട 


1 1. ദക്ഷിണായനാധി കരണം. 
സൂത്രം 2.21. 


അതശ്ചായനേ പി ദക്ഷിണേ. 90. 


അതഃചംഅതുകൊണ്ടും--രശ്മിയെ അപേക്ഷിക്കായ്കു മുത 
ലായ കാരണങ്ങഠം കൊണ്ടും. ദക്ഷിണേ അയനേ അപിടദക്ഷി 
ണായനത്തിലും ഉപാസകന്‍ വിഭാ ഫലത്തെ പ്രാപിക്കും. 


ഭാഷ്യം :-- രശ്മിയെ പ്രതീക്ഷിക്കാതിരിക്കയാലും വില്യാ 
ഫലം നിത്യമാകയാലും കാലനിയമത്തെ അതിക്രമിച്ചിരിക്കു 
ന്നതിനാലും ദക്ഷിണായനത്തില്‍ മരിക്കുന്ന വിദ്ധാന്‍ വിട്ട 
ഫലത്തെ പ്രാപിക്കും നിശ്ചയം. ഉത്തരായണത്തില്‍ മരണം 
ശ്രേഷ്ഠം എന്നു പ്രസിദ്ധിയുള്ളതു കൊണ്ടും ഭീഷ്ടൂര്‍ ഉത്തരായ 
ണത്തെ കാത്തിരുന്നതുകൊണ്ടും ആപൂയ്യുമാണ  പക്ഷാദ്യയാന്‍ 
ഷഡുദ ക്ജേതിമാസാംസ്ലാന്‍ (ഛാം 4.15 -5) ശുല്ലപക്ഷത്തില്‍ 
നിന്നും  സൂയ്യന്‍ ആവ മാസങ്ങളില്‍ ഉത്തരായണത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നവോ ആ മാസങ്ങളെയും എന്ന്‌” ശ്രുതിയുള്ളതുകൊണ്ടും 
ഉത്തരായണത്തെ കാത്തിരിക്കേണ്ടതല്ലെയോ എന്ന ഈ ആശ 
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രയെ ഈ സൂത്രം നിരാകരിക്കുന്നു. പ്രശസ്പുമാണെന്ന പ്രസിദ്ധി 
അവില്വാന്മാരെകറിച്ചുള്ളതാണ്‌”. ഭീഷ്ടര്‍ ആചാരത്തെ പരിപാ 
ലിപ്പാനും പിതാവിന്‍െറ അരനുഗ്രഹംനിമിത്തം സിഭ്ധിച്ച സ്വ 
ച്ലന്ദമരണത്തെ ആശ്രയിച്ചുമാകുന്നു. ““ആതിവാഹികാസ്തൂല്ലിം 
ഗാത്‌?? (ബ്രം. 4-9-4) ശ്രുത്യത്ഥം പറവാന്‍ ഭാവിക്കുന്നതു 
മുണ്ടു്‌. 

അവതാരികാഭാഷ്ചയം:--ശങ്ക: “ഹേ ഭരതഷഭ! ഏതുകാ 
ലത്തില്‍ മരിച്ച യോഗികരം ആവ്ൃത്തിയെയും അനാവൃത്തിയേ 
യും പ്രാപിക്കുമോ ആ കാലത്തെ പറയാം എന്ന സൃതിയില്‍ 
കാണുന്നതിനാല്‍ (ഗീത 8_8 8) ദക്ഷിണായനത്തിലോ രാത്രി 
യിലൊ മരിച്ചുവന്‍ മോക്ഷം പ്രാപിക്കും എന്നെങ്ങിനെ പറ 
യും എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം: 


യോഗിനഃപ്രതി സ്തൂ്യ്യുതേ സ്മാത്തേചൈതേ യോഗിനഃ. 
യോഗികളെകറിച്ച്‌. സ്കയ്യുതേചം-അഹരാദികാലനിയമം സ്തൃതി 
യില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. ഏതേ.-ഇവ. സ്കാത്തേചംസ്തൂതിയില്‍ പറ 
യപ്പെട്ടതാകുന്നു. 

ഭാഷ്യം: യോഗികളെക്റിച്ചു ഈ അഹരാടികാലനിയ 
മം സ്തൂതിയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഇവ യോഗത്തിലും സാംഖൃത്തി 


ലും അല്ലാതെ ശ്രുതിയാല്‍ പറയപ്പെട്ടവയല്ല. 


അതുകൊണ്ടു വിഷയം വേറെയാകയാലും വിശേഷപ്രമാ 
ണമായതുകൊണ്ടും സൃതിയില്‍ കാണുന്ന ഈ കാലവിശേഷ 
യോഗം ശ്രുതിയെ സംബന്ധിച്ചിരിക്കുന്ന അറിവിനെ വിരോ 
ധിക്കുന്നില്ല. ശ്രുതി പ്രാമാണ്യത്തെ വിരോധിപ്പാന്‍ സ്ത്തിയെ 
അവതരിപ്പിച്ചുകൂടാ. 


ക [4 [.- ൭ 
ശങ്ക! അഗ്നിര്‍ജ്ച്യോതി രഹഃ ശുക 
ഷണ്‍മാസാ ഉത്തരായണം? 
€ധൂമോരാത്രി സ്ൃഥാകൃഷ്ണൂട 
ഷണ്‍മാസാ ദക്ഷിണായനം"? 
എന്നിവയും ദേവയാനം പിതൃയാണം എന്നീ ശ്രുതിയി 
ലെ സംഗതികളെ മഓാമ്മപ്പെടുത്തുന്നില്ലെയോ എന്നാണെങ്കില്‍ 
സമാധാനം പറയപ്പെടുന്നു. 


- 80 _. 


. “തംകാലം വക്ഷ്യാമി? (ശീത 8-93) ആ കാലത്തെ പ 
റയാം എന്ന്‌? സൃതിയില്‍ കാണുന്നതിലുള്ള ശ്രുതിവിരോധത്തെ 
പരിഹരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. സ്തൂതിയിലുംകൂടെ അഗ്ധ്യാടികളായ ആതി 


വാഹിക ദേവതകളെ സ്വികരിക്കുന്നപക്ഷം ശ്രുതി സ്തൂതികം 
രണ്ടിലും വിരോധം യാതൊന്നമില്ല. 


ഇതി ശ്രീമല്‍ പരമഹംസ പരിവ്വാജകാചായ്ക്കു ശ്രീമക്ഛൂങ്കര 
ഭഗവാന്‍െറ കൃതിയില്‍ ശാരീരകമീമ൦ംസാഭാഷ്യത്തില്‍ 
നാലാം അധ്യയായത്തിന്‍െറ 8-ഠംപാടം സംപൂണ്ണം. 
ഇതില്‍ അധികരണം 11. സൂത്രം 81. 





3൦ അദ്ധ്യായത്തില്‍ 8 _ഠംപാദം. 
1. അര്‍ചിരാദ്യധികരണം സുത്രം 1. 
അര്‍ചിരാദിനാ തല്‍ പ്രഥിതേഃ സൂ 1. 


അര്‍ചിരാദിനാ-അച്ചിസ്സിനെ അഭിമാനിക്കുന്ന ദേവത 
മുതലായവയുള്ള മാശ്ലത്തില്‍ കൂടെ സഞ്ചരിക്കുന്നു. തല്‍പ്രഥി 
തേഃ-.സഗുണബ്രഹ്മോപാസകന്മാക്കെല്ലാം ഈ മാഗ്ഗം പ്രസിദ്ധ 
മായിരിക്കുന്നതുതന്നെ അതിന്നു കാരണം. 


ഭാഷ്യം:.മാഗ്ഗം ആരംഭിക്കുന്നതുവരെ വിദ്വാന്നം അവി 
ഭ്വാന്നും ഉതക്രാന്തിസമാനയാണെന്നു ഇതിന്നുമുമ്വേ നിശ്ച 
യിപ്പിരിക്കുന്നു. മാഗ്ലമാകട്ടെ ഓരോ ശ്രുതികഠം ഓരോവിധ 
ത്തില്‍ പറയുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നു. ““അഥൈ തൈരേവ 
രശ്മിടി രൂദ്ധവം ആക്രമതേ?? (ഛാം. 8- 6-5) പിന്നെ ഈ 
രശ്മീകളില്‍കൂടെത്തന്നെ ഉദദ്ധ്വം ഗമിക്കുന്നവെന്നു. “4തേ ൪ ചി 
ഷോ/ഭിസംഭവന്ത്യര്‍ചിഷോ/ഹഃ?? അവര്‍ അര്‍ചിസ്സറിനെ 
യും അതില്‍നിന്ന്‌” അഹസ്സിനെയും പ്രാപിക്കുന്നു (ബലം. 6-5. 
16) എന്നും “സ ഏ തം ദേവയാനം പന്ഥാനമാസാദ്യാഗ്നി 
ലോകമാഗച്ഛുതി?? അവന്‍ ഈ ദേവലോകമാഗ്ഗത്തെ പ്രാപി 
ചവിട്ടു അഗ്നിലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു (കൌ. 1 -9) *“യദാവൈ 


ച 10 


പുരുഷോ  സ്ത്രാല്ലോകാല്‍ പ്രൈതിസ വായുമാഗച്ഛുതി?? (ബ്ലും. 
5-10-1) ഉപാസകന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍നിന്നെപ്പോഠം വെ 
ളിക്കുപോകുന്നുവോ അപ്പോഠം വായയലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു 
വെന്നും. ““സൂയ്യദ്വാരേണതേ വിരജാഃ പ്രയാന്തി?? അവര്‍ 
സൂയ്യദ്വാരത്തില്‍ കൂടെ രജോഗുണരഹിതന്മാരായിട്ടു ഗമിക്കു 
ന്ന (മും. 1-9 11). ഈവിധം ശ്രുതികഠം പലവിധത്തില്‍ കാ 
ണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ സംശയം നേരിടുന്നു! ഈ മാഗ്ലങ്ങളെല്ലാം 
ഒന്നിനോടു മറെറാന്നു വേറെയുള്ളതോ അതോ ഒന്നുതന്നെ 
അനേകവിശേഷണങ്ങളുള്ളതോ എന്നാണ്‌” സംശയം: 


ഒന്നാമതായിട്ടു ഈ മാഗ്ഗങ്ങഥം ഓരോന്നും ഭിന്നങ്ങംത 
ന്നെയെന്നു നിശ്ചയിക്കുന്ന. പ്രകരണങ്ങഥം ഓരോന്നും വെ 
വ്വേറെ ആയും ഭിന്നോപാസനങ്ങംക്കു അംഗങ്ങളായും കാണ 
പ്പെടുന്നതിനാല്‍ മാഗ്ലത്ങളോരോന്നും ഭിന്നങ്ങഠം. ഈ രശ്മിക 
ളില്‍കൂടെത്തന്നെ ആ ഉപാസകന്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നു എന്നു 
ഏവകാരമത്താല്‍ തീച്ചപ്പെടുത്തിപ്പുറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു എല്ലാ 
മാഗ്ലങ്ങളും ഒന്നുതന്നെയെന്ന വന്നാല്‍ വൃത്ഥമാകും. അവന്‍ 
മനസ്സിനെ സൂയ്യുന്നുനേക്കുവിട്ടാല്‍ തല്‍ക്ഷണം സൂയ്യുനില്‍ എ 
ത്തും എന്നതും വ്യൃത്ഥമാകം. എന്നിങ്ങനെയുള്ള പൂവ്വപക്ഷ 
ത്തിന്നു അര്‍ചിരാദിനാ എന്ന സൂത്രത്താല്‍ സിഭ്ധാന്തപക്ഷം 
പറയുന്നു 


ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിക്കായാഗ്രഹിക്കുന്ന എല്ലാ ഉപാസകന്മാരും 
അച്ചിരാദിമാഗ്ലത്തില്‍കൂടെത്തന്നെ സഞ്ചരിക്കുന്നുവെന്നു ഞ 
ങ്ങറം പ്രതിജ്ഞചെയ്യുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അതിന്നു പ്ര 
സിദ്ധിയയള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ. ഉപാസകന്മാക്കെല്ലാം ഇമ മാഗ്ഗം 
പ്ര സിഭ്ധമായിട്ടാണെല്ലൊ കാണപ്പെടുന്നത്‌. പഞ്ചാഗ്നിവിട്ാ 
പ്രകരണത്തില്‍ യാതൊരുവ൪ അരണ്യൃത്തില്‍ ശ്രദ്ധയുള്ളവരാ 
യിട്ടു ഹിരണ്യഗഭനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവരും അച്ചിരാദി 
മാഗ്ലത്തെ അനുസരിച്ചു സഞ്ചരിക്കുന്നുവെന്നു കാണുന്നു. (ബലം. 
89-15) അന്യവില്ലോപാസകന്മാക്കും ഈ മാഗ്ുംതന്നെ നി 
ശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ഏതൊരു വിട്ടുയെ ഉപാസിക്കുന്നവക്കു യാതൊരു മാഗ്സു 
വും പറയപ്പെടാതിരിക്കുന്നവോ അവക്ഒ അച്ചിരാദിമാഗ്ഗും 


റം 


സ്വീകായ്യുമായിരിക്കട്ടെ. ഏവക്കു പ്രത്യേകം മാഗ്ഗം പറയപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നവോ അവക്കും അച്ചിരാദിമാഗ്ലം എന്തിനായിട്ടു നി 
ശ്ചയിക്കുന്നവെന്നാണെങ്കില്‍:-_ ഈ മാഗ്ലങ്ങഥം ഓരോന്നും ഭി 
. നങ്ങളാണെങ്കില്‍ അങ്ങനെ ആവാം. ഒരേ മാഗ്ഗംതന്നെയാ 
ണ്‌” ഓരോരോ വിശേഷണങ്ങളോടുകൂടെ ബ്രഹ്മലോകത്തില്‍ 
എത്തിക്കുന്നത്‌ എന്നേയുള്ള. ചിലേടത്തില്‍ ഒരു വിശേഷ 
ണം. മറെറാരേടത്തു' മറെറാരു വിശേഷണം എന്നമാത്രം 
ഭേദം. എല്ലാ സ്ഥലവും ഒന്നുതന്നെ എന്ന ഏകവിജ്ഞാനം 
ഉണ്ടാകുന്നു. വിശേഷണവിശേഷ്യങ്ങഠം ഭേദിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
സ്ഥലഭേദബുദ്ധിയയണ്ടാകുന്നില്ല. പ്രകരണഭേദം ഉണ്ടെങ്കില്‍കൂ 
ടെ ഉപാസനത്തില്‍ ഭേദമില്ലെങ്കില്‍ അതാതു വിശേഷണ 
ങ്ങഠംക്കുപസംഹാരം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതുപോലെ ഗതിയെക്കു 
ിച്ചും ഉപസംഹാരം ചെയ്യുന്നതുതന്നെ യൃക്തമായിരിക്കുന്നത്‌. 


7 
ഉപാസനയില്‍ ഭേദമുണ്ടെങ്കിലോ. ഗമിക്കുന്ന സ്ഥലം 
ഒന്നുതന്നെ ഏന്ന ഏകത്വബോധമുണ്ടാകുമ്വോഠം ഗതിക്കു 
ഭേദമില്ലെന്നു സിദഭ്ധിക്കുന്നുവെല്ലോ. 


ഏുതതേഷു ബ്രഹ്മലോകേഷു പരാദ പരാവതോ വസന്തി? 
(ബൂം. 6. 9-15) അവര്‍ ടീഘകാലം നിലനില്ലുന്ന ബ്രഹ്മലോ 
കങ്ങളില്‍ ദീഘകാലം വസിക്കുന്നുവെന്നും “:തസ്മിന്‍ വസന്തി 
ശാശ്വതീട സമാഃ?? അവിടെ ബഹുകാലം വസിക്കുന്നു (ബ്ലം. 
൭-10-1) വെന്നും “സായാ ബ്രഹ്മണോജിതിയ്യാവയൃഷ്ഠിസ്കാം 
ജിതിം ജയതി താംവൃൃഷ്ടിം വൃശ്‌നുതേ?"? (കൌഷീം 1-4). 


ഹിര്‍ണ്യഗഭന്നു സവത്തിലും യാതൊരു ജയമുണ്ടോ യാ 
തൊരു വ്യാഫ്തിയുണ്ടോ ആ ജയത്തെയും ആ വ്യയാപ്ലിയേയും ആ 
വിടെ വസിക്കുന്ന ഉപാസകന്‍ അനുഭവിക്കുന്നവെന്നും 

““തദ്യ ഏവൈതം ബ്രഹ്മലോകം ബ്രഹ്മചയ്യേണാനുവി 
ന്ദതി?? അതുകൊണ്ടു ഇവര്‍ ഈ ബ്രഹ്മലോകത്തെ ബ്രഹ്മചയ്യു 
ത്താല്‍ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നും (ഛാം. 8.48) ഇപ്രകാരം അവി 
ടവിടെ ബ്രഹ്മലോകപ്രാപ്തിരൂപമായ ഒരേ ഫലത്തെ കാണി 
ക്കുന്ന. 


ഇവര്‍ രശ്മികളാല്‍?? എന്ന ദിക്കില്‍ ഏവകാരത്താല്‍ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന അവധാരണം വ്യത്ഥമാകും എന്നു പറഞ്ഞു, 


ഉ. 


വെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അതൊരു ദോഷമാകയില്ല എന്തു 
. കൊണ്ടെന്നാല്‍ ഈ അവധാരണം രശ്മിയെ പ്രാപിക്കുന്നതി 
നെത്തന്നെ കാണിക്കുന്നതാകുന്നു. 


ശ്രുതിയില്‍ :4“ഏതൈരേവ?? ഇവയാല്‍ത്തന്നെ എന്നതി. 
ലുള്ള “ഏവ? എന്ന ഒരേ ശബ്ദും രശ്മികളെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്ന 
തിന്നും അച്ചിരാടികളെ വ്യഠവത്തിപ്പിക്കുന്നതിന്നും സമത്ഥമാ 
കയില്ല. ആകയാല്‍ രശ്മിസംബന്ധത്തെ മാത്രം ഏവകാരം നി 
ശ്ചയിക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


“ഡോവല്‍ക്ഷിപേല്‍മനഃ?? എപ്പ്യോഠം മനസ്സിനെ ക്ഷേ 
പിക്കുന്നവോ എന്നതിനാല്‍ പറയപ്പെട്ട വേഗതയോ അച്ചി 
രാദ്യപേക്ഷയുണ്ടെങ്കിലും അന്യത്ര ഗമിപ്പാനുള്ള ആഗ്രഹത്തെ 
സൂചിപ്പിക്കുന്നതാകയാല്‍ വിരോധമില്ല. നിമേഷമാത്രത്താല്‍ 
ഇവിടെ വന്നുകൊള്ളാം എന്നു പറയുന്നതുപോലെയാണാവ 
ചനംം 

' കൂടാതെ 4“അഥൈതയോട പഥോന്നകതരേണചന'? ഈ 
രണ്ടു മാഗ്ലങ്ങളില്‍ ഒന്നില്‍കൂടെയും പോകുന്നില്ല (ഛാം. 
5-10-8) എന്ന വചനത്തില്‍ രണ്ടു മാഗ്ലങ്ങളില്‍നിന്നും ഭൂഷ്ട 
ന്മാരായവരുടെ കഷ്ടമായ മൂന്നാമത്തെ മാഗ്ലഗത്തെ (പിതൃയാണ 
ത്തെ) കാണിച്ചശേഷം സുഗമമായ ദേവയാനമാഗ്ഗത്തിലെ 
അച്ചിരാദിവിഭാഗങ്ങളെ എടുത്തുപറയുന്നു. അച്ചിരാദിമാഗ്ഗ 
ത്തില്‍ അനേക മാഗ്ലപവങ്ങളും മററ വഴിയില്‍ കുറഞ്ഞ മാ 
ഗ്പവങ്ങളുമുണ്ടു. അനേക മാഗ്ഗുപവ്ൃത്ങഠംക്കു വിരോധമില്ലാ 
ത്തവിധത്തില്‍ അല്ലമാഗ്ലപവ്വങ്ങളില്‍കൂടെ നയിക്കുന്നതുതന്നെ 
ഗുണം എന്ന കാരണത്താല്‍ 4“അര്‍ചിരാദിനാ തല്‍പ്രഥിതേഃ?? 
എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


1_ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 





ഉ, വായ്വധികരണം. സം കം 


വായുയമബ്ദാടദവിശേഷ വിശേഷാഭ്യാം 


വായുംംവായുവിനെ. അബ്ദാല്‍.സംവത്സരത്തിന്നുശേ 
ഷം പഠിച്ചുകൊള്ളേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: - അവിശേഷ 
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വിശേഷാഭ 0൦ പൊതുവായും വിശേഷമായും രണ്ടുവിധത്തില്‍ 
രണ്ടു ശ്രുതികളില്‍ കാണുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


! ഭാഷ്യം:--ഏതൊാരു മുറയെ അവലംബിച്ചിട്ടാണ്ട്‌' ഒന്നി 
ല്‍ പ്രവേശിച്ചശേഷം മറെറാന്നില്‍ ആതിവാഹികന്‍ പ്രവേ 
ശിക്കുന്നുവെന്ന വിവരം ശ്രുതിയില്‍നിന്നു സിഭ്ധിക്കുന്നതു എ 
ന്നാണ്‌ വിചാരം ചെയ്യുന്നതു്‌”. അതില്‍ സൂത്രകാരന്‍ ഒരു മിത്ര 
ത്തിന്‍െറ നിലയില്‍ ഉപദേശിക്കുന്നു: _ 


ശ്രുതികളോരോന്നില്‍ ഓരോ വിധം കാണുന്നതിനെ 
സൂക്ഷ്മമായാലോചിച്ചു്‌' വേര്‍ തിരിച്ചുറപ്പിക്കുന്നതില്‍ മിത്ര ഭാവ 
ത്തെ ആശ്രയിച്ച സൂത്രകാരന്‍ പറയുന്നതിനെ ഭാഷ്യകാരന്‍ 
എടുത്തു കാണിക്കുന്നു: ) പ, 


കൌഷീതികളുടെ ഉപനിഷത്തില്‍ പറയുന്ന വിധം ഇതാ 
കുന്നു: ആ ഉപാസകന്‍ ഈ ദേവയാനത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
അതില്‍ നിന്നു” അശഗ്നിലോകത്തിലെത്തുന്നു. പിന്നെ വായു 
ലോകത്തെയും വരുണ ലോകത്തെയും ഇന്ദ്രലോകത്തെയും 
പ്രജാപതീലോകത്തെയും ബ്രഹ്മലോകത്തെയും പ്രാപിക്കുന്നു. 
എന്നിങ്ങനെ ദേവയാനമാഗ്ലത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അവിടെ 
കാണുന്ന അര്‍ചിസ്സ്‌ അഗ്നി,യെന്ന രണ്ടു ശബ്ദവും ജ്വലിക്കുന്ന 
ഒരേ വസ്പവിനെ കാണിക്കുന്നതിനാൽ സ്ഥാനം രണ്ടില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു അവിടെ വിശ്രമത്തിന്നവകാശമില്ല. അര്‍ചിരാദി മാ 
ഗ്ശത്തില്‍ വായയവിനെ പറയാത്തതുകൊണ്ടു വായയവിനെ ഏതു 
സ്ഥാനത്തില്‍ വെക്കേണം എന്നാലോചിക്കുമ്പോരം “അവര്‍ 
അര്‍ചിസ്സ്റിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നു അഹസ്സിനെയും 
അതില്‍ നിന്നു ശുക്ശപക്ഷത്തെയും അതില്‍ നിന്നുത്തരായണ 
കാലമായ ആറ മാസ ദേവതകളെയും. അതില്‍ നിന്ന സംവ 
ത്സര ദേവതയേയ്ും അതില്‍ നിന്ന ആടിത്യനേയ്യം പ്രാപിക്കുന്നു 
എന്നു” ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടുി. ഈ ശ്രുതി പ്രകാരം സംവത്സ 
രത്തിന്നു ശേഷവും ആടിത്യന്‍െറ മുന്നിലുമുള്ള വായുവിനെ 
പ്രാചിക്കുന്നുവെന്നു കിട്ടുന്നു?” എങ്ങിനെയെന്നാല്‍: -- പൊതു 
വായും വിശേഷമായും ഉപദേശം കാണവപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു 
തന്നെ. ] 

“സ്ര വായുലോകം?? (കൌഷിീിം 1-9) അവന്‍ വായ്യ 
ലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു വെന്നു പൊതുവായും മറെറാരു ശ്രുതി 
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യില്‍ വിശേഷമായും പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. യദാവൈ പുരു 
ഷോ സ്കരാല്ലോകാല്‍പ്രൈതി സവായുമാഗച്ഛുതി തസ്തക സത 
ത്ര വിജിഹീതേ യഥാ രഥ ചക്രസ്യഖം തേന സ ഉദദ്ധ്വമാക്ര 
മതേസ ആടിത്യമാഗച്ഛുതി?? എപ്പോഠം പുരുഷന്‍ ഈ ശരീരം 
വിട്ടു പോകുന്നുവോ അലപ്പ്യോഠം അവന്‍ വായുവിനെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു. ആ സമയത്തില്‍ ആ വായുവിന്‍െറ തേരിലുള്ള ചക്രത്തി 
നെറ ആരക്കാലിന്‍െറ ഇടയിലുള്ള ദ്വാരത്തില്‍ കൂടെ ഉടദ്ധ്വം 
ഗതനായിട്ടു ആദിതൃനെ പ്രാപി കടന്നുവെന്നു വിശദമായുപദേ 
ശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന. വായുവിന്‍െറ സ്ഥാനം ആടിത്യന്‍െറ 
മുന്നിലും കാണുന്നതുകൊണ്ടു സംവത്സരത്തിന്‍െറയും ആദിത്യ 
നെറയ്യം മദ്ധ ത്തില്‍ വായുവിന്‍െറ സ്ഥാനം എന്നു കിട്ടുന്നു. 


ശങ്ക:-_-സ ഏതംദേവയാനം പന്ഥാനമാപട്ട അഗ്നി 
ലോകമാഗച്ഛുതി സ വായുലോകം സ വരുണലോകം (കൌൌം. 
1-8) അവന്‍ ഈ ടേവയാനമാഗ്സത്തെ പ്രാപിച്ചു ശേഷം അ 
ഗ്നിലോകത്തെയും പിന്നെ വരുണലോകത്തെയും പ്രാപിക്കുന്നു 
വെന്നു ശങ്കിക്കുന്നവെങ്കില്‍ സമാധാനം പറയാം:---ഇവിടെ 
കേവലമായ പാഠം മാത്രം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആട്യം 
അവസാനം എന്ന രീതിയില്‍ ഇന്നതിന്ന ശേഷം ഇന്നത്‌ 
എന്ന ഒരു നിയമം ക്രമീകരിക്കപ്പെടുടതായി ഈ പാഠത്തില്‍ 
കാണപ്പെടുകയില്ല, പദാത്ഥങ്ങളെ കാണന്നുവെന്നു മാത്രമേ 
ഈ പാഠത്തില്‍നിന്നു കിട്ടുകയുള്ളൂ. 


മറെറാരേടത്തങ്ങനെയല്ല. വായുവിന്‍െറ ചക്രദ്വാര 
ത്തില്‍ കൂടെ ഉത്‌ ഗമിച്ചുശേഷം ആദിത്യനെ പ്രാപിക്കുന്നവെ 
ന്ന ക്രമത്തെ അറിവാന്‍ സാധിക്കുന്നുണ്ട്‌. അവിടെനിന്നു ആ 
ഭിത്ൃസന്നിധിയില്‍ എത്തുവാന്‍ വേണ്ടീട്ട ദേവലോകത്തില്‍ 
നിന്നു വായുവിനെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നതിന്നു പകരം “വായു 
മമ്ത്ാത്‌?? സംവത്സരത്തില്‍നിന്നു വായുവിനെ പ്രാപിക്കുന്നു 
വെന്നു ഛാന്ദോഗൃശ്രുത്യനുസരണം പറഞ്ഞതാകുന്നു. 


ഛാന്ദോഗ്യം വാജസനീയം എന്ന രണ്ടില്‍ ഒന്നില്‍ ദേ 
വലോകം പറയപ്പേടുന്നില്ല. മറെറാന്നില്‍ സംവത്സരവും പറ 
യപ്പെടുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു ഈ രണ്ടു ശ്രുതികഠംക്കുമുള്ള പ്രാ 
മാണ്യത്തെ ഓത്തുകൊണ്ടു ദേവലോകത്തെയും സംവത്സരത്തേ 
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യും മേല്‍കാണിച്ച ശ്രുതികളിലും ചേത്തേണ്ടതായിരിക്കുന്നു 
അതിലും മാസസംബന്ധം ഉള്ളതുകൊണ്ടു ആല്മയം സംവത്സര 
വും പിന്നെ ദേവലോകവും എന്നു വേര്‍തിരിച്ചു ചേത്തിക്കൊ 
ള്ളേണം. 

ഉ_റം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


ഒ. തഡിദധികരണം. 
തഡിതോധിവരുണഃ സംബന്ധാത്‌. സും. 8. 


തഡിതഃ അധിംമിന്നലിന്നുമേല്‍. വരുണഃ_വരുണലോ 
കം പറയപ്പ്പടേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സംബന്ധാത്‌ ൭ 
മിന്നലിന്നും വരുണന്നും ചേച്ചയുള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ.. 

ഭാഷ്ട്യം:....!“ആടിത്യഠത്‌” ചന്ദ്രമസം ചന്ദ്രമസോവില്ലൂതം?? 
(ഛാം. 4-16-65) ആദിരൃനില്‍നിന്നുച്ചന്ദ്രനേയും ചന്ദ്രനില്‍നി 
ന്നു മിന്നലിനേഴും പ്രാപിക്കുന്നവെന്ന്‌' ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതി 
നാല്‍ മിന്നലിന്നു മേല്‍ വരുണനെ പ്രാചിക്കുന്നുവെന്ന കിട്ടുന്നു. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ വരുണന്നും മിന്നലിന്നും തമ്മില്‍ ചേച്ച 
യൃണ്ടെല്ലൊ. വിദ്ദയോതതേസ്തനയതി വഷിഷ്യൃതിവാ?? (ഛാം. 
41-11 2) മിന്നുന്നു ഇടി മുഴങ്ങുന്നു അപ്പ്യോഠം മഴ പൊഴിയുന്നു. 
എപ്പ്യോഠം വിശാലമായ മിന്നലുകരം, കഠിനമായ ഇടിമുഴക്ക 
ങ്ങം ഇവ മേഘാന്തഭാഗത്തില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നുവോ അപ്പോഠം 
മഴ പെയ്യുന്നുവെന്ന ശ്രുതിയയം വരുണന്നും മിന്നലിന്നും തമ്മില്‍ 
സംബന്ധത്തെ വിസ്തരിച്ചു കാണിക്കുന്നു. ജലാധിചതി വരുണ 
നാണെന്നു ശ്രുതിനൃതികഠം ഉല്‍ഘോഷിക്കുന്നു. വരുണസമീപ 
ത്തില്‍ ഇന്രരനേയുയം പ്രജാപതിയേയും ചേത്തിക്കൊള്ളേണം. 
അവക്കു വേറെ സ്ഥാനം കാണുന്നില്ല. ശ്രുതിയില്‍ അവരെ പ 
റയുന്നതുമുണ്ടു. അന്ൃത്ര സ്ഥാനമുള്ള വരുണാടികളെ ഇവിടെ 
ആശഗത്തുകന്മാരായി ചേത്തിയിരിക്കയാല്‍ അവസാനത്തില്‍ മാ 
ത്രമേ അവക്കു സ്ഥാനത്തിന്നവകാശമുള്ള. പ്രത്യേക സ്ഥാനം 
പറയപ്പെടാത്തതിനാല്‍ മിന്നലും അച്ചിരാദിമാഗ്ഗത്തില്‍ അവ 
സാനത്തിലുള്ളതായിരിക്കും. 

9_റം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


ക 
റ | ലി 
4. ആതിവാഹികാധികരണം സും. 46. 
ആതിവാഹികാസ്തല്ലിംഗാത്‌' സൂത്രം 4. ] 


ആതിവാഹികാട_കൂട്ടിക്കൊണ്ടുപോയി അതാതു സ്ഥാന 
ത്തില്‍ എത്തിക്കുന്ന ചേതനന്മാരായ ദേവതകളായിരിക്കും 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: --തല്ലിംഗാത”_-ആവിധം പറവാനുള്ള 
ലക്ഷണം ശ്രുതിയില്‍ കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: - ആ അരര്‍ചിരാദിവിഷയത്തില്‍ സംശയം: 
ഇവ മാഗ്ഗലക്ഷണങ്ങളോ ഭോഗഭൂമികളോ അതൊ ഗന്താക്കളെ 
കൂട്ടിക്കൊണ്ടുപോകുന്ന ചേതനാദേവതകളോ എന്നാണ്‌” സം 
ശയം. മാഗ ലക്ഷണങ്ങളാണെന്നാ്ടമായി കരുതുന്നു. ഉപദേ 
ശസ്വരൂപവും ആവിധത്തിലിരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാ 
ല്‍:-__ലോകത്തില്‍ ഒരു ഗ്രാമത്തെയോ നഗരത്തെയോ എത്തു 
വാനാഗ്രഹിച്ചു യാരൂചെയ്യുന്ന ഒരുവന്നു വഴി കാട്ടിക്കൊടുക്കു 
ന്ന ഒരു സമ്പ്പദായമാണ്‌' ഉപദേശത്തില്‍ കാണുന്നതു്‌". മാഗ്ഗം 
അറിയുന്ന ഒരാഠം യാത്രക്കാരനോടുട നിങ്ങറം ഇവിടെനിന്ന്‌ 
ആ കാണുന്ന മലയില്‍ എത്തുവിന്‍. അവിടെനിന്നടുത്തുള്ള 
 ആല്‍മരത്തിലും പിന്നെ നദിയിലും പിന്നെ ഗ്രാമത്തിലും നഗ 
രത്തിലും എത്തും എന്നുപദേശിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടെയും 
അര്‍ചിസ്റ്റില്‍നിന്ന്‌ അഹസ്സിലും അതില്‍നിന്ന്‌ ശുക്ലപക്ഷ 
ത്തെയും എന്നിങ്ങിനെ ഉപദേശിക്കുന്നതായിട്ടു കാണുന്നു. 


അല്ലെങ്കില്‍ അച്ചിരാദികഠം ഭോഗ്ഭൂമികളാണെന്നുമാവാം. 
 അഗ്ധ്യാടികളോടു ലോകശബ്ദും ചേന്നുകാണുന്നുണ്ടെല്ലൊ. :4അ 
ഗ്നിലോകമാഗച്ഛൂതി?? (കെൌം. 18) അഗ്നിലോകത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു എന്ന ശ്രുതി അഗ്നി ഒരു ലോകമാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. 
പ്രാണികളുടേ ഭോഗസ്ഥാനമായിട്ടാണ്‌' ലോകശബ്ദുപ്രയോഗം 
കാണപ്പെടുന്നതു. മനുഷ്യലോകം, പിതൃലോകം, ദേവലോകം 
എന്നിങ്ങിനെ സാധാരണ പ്രയോഗം കാണപ്പെടുന്നു. (ബലം. 
1-5-16) അഹോരാത്രേഷുതേ ലോകേഷുസജ്ജന്തെ (ബ്രാഹ്മ 
ണം) അവര്‍ അഹോരാത്രങ്ങളായ ലോകങ്ങളില്‍ ചേരുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു ആതിവാഹികര്‍ ചേതനമുള്ളവരല്ല. അചേതനങ്ങ 


ലാ 


ളായതുകൊണ്ടു ആതി ചാഹികത്വം._കൂട്ടികൊണ്ടുപോയി സ്ഥാ 
നത്തില്‍ എത്തിക്കാനുള്ള സാമത്ഥ്യം അവക്കില്ല. ലോകത്തില്‍ 
രാജനിയുക്തന്മാരായ ആളുകളാണെല്ലെൊ സഞ്ചാരികാംക്കു വഴി 
കാട്ടിക്കൊടുത്തു സ്ഥാനത്തില്‍ എത്തിക്കുന്നതായി കാണപ്പെട 
ന്നതും എന്നിങ്ങിനെ പൂവപക്ഷത്തിന്ന സമാധാനം: 


ഇവര്‍ ആതിവാഹികന്മാരാവാന്‍ അററന്മാര്‍തന്നെയാക 
നനു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആവിധം നിശ്ചയിപ്പാന്‍ മതിയായ 
ലിംഗം - ലക്ഷണം.ശ്രുതിയില്‍ കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടുത 
ന്നെ. €“ച്രമസോ വിദ്യതം തല്‍ പുരുഷോ മാനവഃ സ 
ഏതാന്‍ ബ്രഹ്മഗമയതി""(ഛാം.4-1 3-5) ചന്നില്‍നിന്നു വി 
്യൂത്തിനെ പ്രാപിച്ച ഉടനെ ഇവനെ ആ അമാനുഷപുരുഷന്‍ 
ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നുവെന്ന വചനം ആതിവാഹികന്‍ 
ചേതനപുരുഷന്‍തന്നെയെന്നാപ്പിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തെ എത്തി 
ക്കുന്നുവെന്ന വചനം ആ കായ്യുത്തെ സാധിപ്പിച്ചുവെന്നല്ല സാ 
ധിപ്പിച്ചതുപോലെ ആയിയെന്നേ അതിന്നത്ഥമുള്ള വില്ലത്തി 
ലെത്തിയെന്ന അത്തത്തില്‍ ആ വചനം അവസാനിക്കുന്നുവെ 
ന്നു ഞങ്ങാം പറയുന്നവെന്നാണെങ്കില്‍്‌: 


അങ്ങനെയല്ല: _ പ്രാപ്തമായ മാനവത്വം അവസാനിച്ചു 
വെന്നു കാണിപ്പാനാണു* €അമാനവപുരുഷദ്‌? എന്ന വിശേ 
ഷണം കൊടുത്തിരിക്കുന്നതു?. അച്ചിരാദികളില്‍ എത്തിക്കുന്ന 
പുരുഷന്മാര്‍ മാനവന്മാരാണെങ്കില്‍ അവരല്ല ഇവര്‍ എന്നു 
കാണിപ്പാനും €“അമാനവഃ?? എന്ന വിശേഷണം യുക്തമാ 
കുന്നു. ) 

അവതാരികാഭാഷ്യം :-- അമാനവന്‍ എന്നു വിശേഷ 
ണംമാത്രംകൊണ്ടു അമാനവത്വം സിദ്ധിപ്പാന്‍ നു യായം മതിയാ 
കയില്ല. അതൊരു വിശേഷണം എന്നെ വരുന്നുള്ള എന്ന 
ശങ്കക്കു സമാധാനം പഠറവാനാണ്‌” അനന്തരസൂത്രം: 


ഉഭയവ്യഠമോഹാത്തല്‍സിഭ്ധോ8. സൂത്രം 5. 


ഉഭയവ്യഠമോഹാല്‍.രണ്ടുപേക്കും ജ്ഞാനമില്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ടു. തല്‍സിദ്ധേദംചേതനകളായ ആതിവാഹികരുടെ സിദ്ധി 
ഉണ്ടാകുന്നു. 
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അച്ചിരാടിമാഗ്ത്തിലെത്തിയവരുടെ ഇന്്രിയങ്ങഥം എ 
ല്ലാം ഒന്നായിചേന്ന ഒരു പിണ്ഡമായിരിക്കയാല്‍ അവക്കു 


സ്വാതന്ത്ര മില്ല. 


മാഗ്ലങ്ങളും അചേതനങ്ങളാകയാല്‍ സ്വതന്ത്രങ്ങളല്ല. 
രണ്ടു പേരും അസ്വതതന്തങ്ങളായതുകൊണ്ടു അര്‍ചിരാദികളെ 
അഭിമാനിക്കുന്നവരും ചേതനങ്ങളുമായ ദേവതാ വിശേഷങ്ങം 
അതി യാത്രയില്‍ നിയുക്തന്മാരാണെന്നു' അറിയപ്പെടുന്നു. ലോ 
കത്തിലും മദ്പാനാടികഠം നിമിത്തം മടിച്ചുവരും മോഹാലസ്യയ 
ത്തില്‍ അകപ്പെട്ടവരും അന്യരുടെ സഹായത്താല്‍ നടക്കുന്ന 
വരായി കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 


അരര്‍ചിരാദികഠംക്ക്‌” അവസ്ഥിതിയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു മാ 
ഗ്ലൂ സ്ഥിതി അറിയുന്നവയല്ലെല്ലൊ. രാത്രിയില്‍ മരിച്ചവക്കു 
പകലിന്‍െറ സ്വരൂപ ബോധവും ഉണ്ടാകയില്ല. രാത്രി മരിച്ച 
വര്‍ പകലിന്‍െറ വരവിനെ കാത്തുകൊണ്ട്‌ സഞ്ചരിക്കാതിരി 
ക്കയയമില്ല എന്നു മുമ്പേ പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌”. ദേവതാ രൂപമായ 
ആത്മാക്കഠംക്ക? ഈ വക ദോഷം സംഭവിക്കയില്ല. അവര്‍ നി 
ശ്ചിത സ്വരൂപമള്ളവരാണെല്ലൊ. ഇവര്‍  അര്‍ചിരാദികളെ 
അടിമനിക്കുന്നതുകൊണ്ടു അര്‍ചിരാടി ദേവതകരം എന്നു പറ 
യൃന്നതു യുക്തംതന്നെ. അര്‍ചിസ്സില്‍ നിന്നു അഫഹസ്സ്റിനെ പ്രാ 
പിക്കുന്ന എന്ന ശ്രുതിയോ ആതിവാഹികത്വം വിമിത്തം വി 
രുദ്ധമാകുന്നതുമില്ല. അര്‍ചിസ്സാകുന്ന ഹേതുവാല്‍ അഫഹസ്സ്ിനെ 
പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നത്ഥം. അഹസ്സാകുന്ന ഹേതുവാല്‍ ശുക്ലപക്ഷ 
ത്തെയ്യം പ്രാപിക്കുന്നു. ലോകത്തിലും വഴി തിരിച്ചു വിടുന്നവ 
രുടെ സഹായത്താല്‍ സഞ്ചാരികഠംക്കു ഒന്നില്‍ നിന്നു മറെറാ 
രു സ്ഥാനത്തെ പ്രാപിപ്പാന്‍ സാധിക്കുന്നതു കാണപ്പെടുന്നു 
ഞ്ടെല്ലൊ. 


നീയിവിടെ നിന്നു ബലവമ്മനെ പ്രാപിക്കുക. അവിടെ 
നിന്ന്‌ ജയസിംഹനേയും അവിടെ നിന്നു” കൃഷ്ണ ഗുപ്നേയും 
പ്രാപിക്കുക എന്നിങ്ങിനെ ലോകത്തില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നവരെ 
മററ ചിലര്‍ മാഗത്തില്‍ സഹായിക്കുന്നതുപോലെ മരണാന 
ന്തരം ബ്രഹ്മലോകത്തിലെത്താന്‍ സഞ്ചരിക്കുന്ന വിദ്വാന്മാരെ 
യം സ്ഥാനത്തിലെത്തിക്കുന്നവരാണ്‌ അര്‍ചിരാല്യഭിമാനി 
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ദേവതക€ം. എന്നിങ്ങിനെ ആരംഭിപ്പിട്ടു “:തേ / ച്ിരഭിസംഭ 
വന്തി?? (ബലം. 6-2-15) എന്ന വാക്ൃത്താല്‍ ആ യാത്രക്കാര്‍ 
അച്ചിരാടികളെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്ന്‌ പൊതുവായ സംബന്ധ 
ത്തെ പറഞ്ഞതല്ലാതെ സംബന്ധ വിശേഷത്തെ പറഞ്ഞിട്ടില്ല. 
ഉപസംഹാരത്തിലോ അങ്ങിനെ മാത്രമല്ല. 4“സ ഏതാന്‍ 
ബ്രഹ്മഗമയതി?? അവന്‍ ഇവരെ ബ്രഹ്മത്തെ ഏത്തിക്കുന്നുവെ 
ന്ന്‌” യാത്രക്കാക്കും ഇവക്കും തമ്മിലുള്ള വിശേഷ സംബന്ധ 
ത്തെ ---ആതിവാഫ്യന്മാ൪, ആതിവാഹകന്മാ൪- എന്നതിനെ 
കാണിക്കുന്നു. 


അവിടെ സഞ്ചരിക്കുന്ന ജീവന്മാരുടെ വ്യവഹാരകര 
ണങ്ങളായ ഇന്രിയങ്ങഥം ഒന്നായിചേന്ന ഒരു പിണ്ഡംപോ 
ലെയാകയാല്‍ ഉപഭോഗത്തിന്നു കാരണമില്ല. ലോകശബ്ദുമു 
ണ്ടെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ യാത്രക്കാര്‍ ആ ലോകത്തില്‍ എ 
ത്തിയാല്‍ ഉപളജിച്ചുകൊള്ളേണമെന്ന നിര്‍ബ്ബുന്ധമില്ലെല്ലോ. 
ആ ലോകത്തില്‍ വസിക്കുന്നവരുടെ ഭോഗഭൂമി എന്നേ ലോക 
ശബ്ചൂത്തിന്നത്ഥം ധരിക്കേണ്ടതുള്ള. ആകയാല്‍ അഗ്നിസ്വാമി 
യായിരിക്കുന്ന ലോകത്തെ പ്രാപിച്ചവനെ അഗ്നി, വായയലോ 
കം എത്തിക്കുന്നു. വായയലോകത്തിലെത്തിയവനെ വായുവും 
മറ൨ ലോകത്തിലെത്തിക്കുന്നു എന്നു യോജിപ്പിച്ചുകൊള്ളേണം. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാഭാഷ) 2. ആതിവാഹിക 
ത്വം പറയുന്ന പക്ഷത്തില്‍ വരുണാദികളില്‍ അതെങ്ങനെ 
സംബന്ധിക്കും? വില്യത്തിന്നുമേല്‍ വരുണാദികളെ പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു വിദ്ലത്തിന്നശേഷം ബ്രഹ്മപ്രാഫ്തിവരെ അമാനവ 
പുരുഷന്‍ കൂട്ടിക്കൊണ്ടുപോകുന്നുവെന്നും പറഞ്ഞിരിക്കേ വരു 
ണാദികാംക്ക്‌? ആതിവാഹികത്വം എങ്ങനെ സംഭവിക്കും 
എന്ന ശങ്ക തീപ്പാന്‍ അടുത്ത സൂത്രം:- 


വൈദ്പുതേനൈവ തതസ്തച്ഛ,തേഃ സൂത്രം ൫. 


! തതഃം.വിദ്യൂത്തിനെ പ്രാപിച്ചുതിന്നുശേഷം. വൈദ്ദയതേ 
ന ഏവടവിട്യുത്തിന്‍െറ അടുത്തുള്ള അമാനവപുരുഷനാല്‍ 
ത്തന്നെ വരുണാടിലോകങ്ങളില്‍ എത്തിക്കപ്പെടുന്നവരായിട്ടു 
ബ്രഹ്മലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. എ 


-- 80 


തുക്ടൊണ്ടെന്നാല്‍: -- തല്ലു, വം ശ്രുതിയുള്ള ഉതുകൊ 
ന 
ഭാഷ്യം: _വിദ്യൂത്തിനെ ധാരം സ 
ള്ളൂ അമാനവപുരുഷന്‍ വരുണാദിലോകങ്ങളില്‍ എത്തിക്കു 
ന്നു. അവിടെനിന്ന്‌” ബ്രഹ്മലോകത്തെ ശാ ധ 
രിക്കേണം. : 

“താന്‍ വൈദ്മുതാല്‍ പുരുഷോ /മാന്വഃ സ്‌ ഏത്യ ബര 
ഹ്മലോകം ഗമയതീ?? അവരെ വിദ്യൂല്ലോകത്തില്‍നിന്ന്‌* ആ 
അമാനവപുരുഷന്‍തന്നെ കൂട്ടിക്കൊണ്ടുപോകുന്നതായി ശ്രുതി 
പറയുന്നു. വരുണാദികളാകട്ടെ ആ അമാനവപുരുഷനെ തടു 
ക്കാതെയോ മറവവിധത്തിലോ ഉപകാരം ചെയ്യുന്നുവെന്നറി 
ഞ്ഞ.കൊള്ളേണം. അതിനാല്‍ അര്‍ചിരാടികഠം ദേവതാത്മ 
ക്കളായ ആതിവാഹികന്മാരെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു സാ 
ധുതന്നെയെനു ധരിക്കേണം. 


ക 
൭. കായ്യാധികരണം സൂത്രം "7. 4. 
കായ്കും ബാടരിരസ്യഗത ൮ൂപപത്തേഃ സൂത്രം " 


കായ്ക്ം- കായ്യത്തെ --സഗുനബ്രഛഹ്മത്തെ --പ്രാപിപ്പിക്കു 
ന്നുവെന്ന്‌. ബാദരിഃ-ബാദരിയെന്ന ആചായ്യൂന്‍ വിചാരിക്കു 
ന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. അസ്യ ഇതിന്നു. സഗുണബ്രഹ്മ 
ത്തിന്ന്‌. ഗതവപപത്തേഃ..ഗതി _ ഗമിം പ്യാനുള്ള മാഗ്ഗം-യുക്ത 
മായിരിക്കു നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: .““സഏനാന്‍ബ്രഹ്മഗമയതി?"?(ഛാം. 4-15-5) 
അവന്‍ ഇവരെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഏത്തിക്കുന്നവെന്നു ശ്രുതി പറ 
യുന്ന ബ്രഹ്മം സഗുൂണമോ നിര്‍ഗുണമോ എന്നു സംശയിക്കുന്നു. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം എന്ന ശബ്ദവും എത്താന്‍ മാ 
ഗ്ഗവം പറഞ്ഞുകാണുന്നു. അതില്‍ അമാനവപുരുഷന്‍ ഇവരെ 
കായ്ക്ുമായും സശുണമായുമിരിക്കുന്ന അപരബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപി 
പ്പിക്കു ന്നുവെന്ന്‌ ബാദരിയെന്ന ആചാ ഇന്‍ സിഭ്ധാന്തപക്ഷം 
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പറയുന്ന. ആ ആചായ്യുന്‍ ആവിധം പറവാനെന്തു കാരണം 
ഏന്ന ആകാംക്ഷക്കു സമാധാനം:-__വസിക്കുന്നതായ സ്ഥാനം 
പഠയപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ സഗുണമായ അപരബ്രഹ്മമാവാനേ 
തരമുള്ളൂ. പരബ്രഹ്മം സവത്ര പരിപൂണ്ണുമാകയാല്‍ അതിലേക്കു 
പോകുന്ന ഒരുവന്‍, സ്ടര്‍്യിനേ വേറൊരുവന്‍, ഇരിക്കു 
ന്ന സ്ഥാനം എന്നിവയൊന്നും ഉണ്ടാവാനവകാശേമില്ല. പോ 
കുന്നവന്‍ പ്രത്ൃഗാത്മാവാകയാല്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ. അവന്ന്‌" 
ഗന്തൃത്വം എന്ന സ്ഥാനം ഇരിക്കയില്ല. . അതുകൊണ്ടു്‌, പോ 
കുന്നു; വഴിയില്‍ ചിലര്‍ സഹായിക്കുന്നു, . ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപി 
വസി നെുപ്േിക്കന്ന ശ്രുതിക്കു വിഷയം സഗു 
ണബ്രഹ്മം തന്നെയെന്നാണ്‌ ബാദരിയുടെ മതം. 


വിശേഷിതത്വാച്ചു. സും. 8. 


വിശേഷി തത്വാത്‌' ചംവിശേഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുകൊ 
ണ്ടും കായ്യൂബ്രഹ്മമാവാനേ തരമുള്ള. ) 

ഭാഷ്യം: “:ബഹ്മലോകാന്‍ ഗമയതിതേ. തേഷുബ്ബഹ്മ 
ലോകേഷു പരാഃ പരാവതോ വസന്തി?” (ബലം. 6-98-15) അ 
മാനവപൃുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മലേോകങ്ങളെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നു. ഉല്‍ക്ൃ 
ഷഫ്ലോപാസകന്മാരായ അവര്‍ അവരുടെ ഉപാസകന്മാരെ 
രക്ഷിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ആലോകങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നുവെ 
ന്ന ബ്ലഹദാരണ്യകശ്രുതിയില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ലോകശബ്ദുത്താല്‍ 
വിശേഷിക്കുന്നതില്‍നിന്ന്‌ സഗുണബ്രഹ്മഗതിയെത്തന്നെയറി 
യേണം. പരബ്ബഹ്മമാണെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മലോകങ്ങളെയെന്ന ബ 
ഹുവചനപ്രയോഗത്തിന്നു കാരണമില്ലെല്ലൊ. അവസ്ഥാഭേദം 
നിമിത്തം സഗുണബ്ബഹ്മത്തില്‍ ബഹുവചനം യുക്തംതന്നെ. 
ലോകശബ്ദുവും വികാരപ്പെടാവുന്നതും വാസയോഗ്യമായ 
ഭോഗ്രഭൂമിക്കു മാത്രമേ ഉപയോഗാഹമാകയുള്ള. 


ബ്ൃഹഫഹൈവലോക ഏഷഡസ്സമ്മാട്‌ 7? എന്നു്‌ മറെറാരു 
ദിക്കില്‍ കാണുന്നതോ എന്നാണെങ്കില്‍ ഭര വിടെ ലോകശബ്ദും 
ഗൌണിയാകുന്നു, മുഖ മല്ല. 


ലോകങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നുവെന്നതില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ആധാ 
രമായും വസിക്കുന്നവരെ ആധേയമായും കാണിീച്ചിരിക്കുന്നു. 
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ആ നില മഖ്യ്യ ബ്രഹ്ത്തിന്നു യോജിക്കയില്ല. അതുകൊണ്ടു ചി 
ലര്‍ മററ ചിലരെ എത്തിക്കുന്നുവെന്ന ശ്രുതി സഗുണബ്രഹ്മ 
ഗതിയെ പറയുന്നുവെന്നു തന്നെ ധരിക്കേണം. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാ ഭാഷ്യം: സഗുണ ബ്ര 
ത്തിലും ബ്രഹ്മശബ്ദു പ്രയോഗം ചേച്ചുയുള്ളതാകയില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍:-__സമന്വയം എന്ന ഒന്നാമദ്ധ്യായത്തില്‍ സ 
കല ജഗത്തിന്‍െറ ജന്മസ്ഥിതി നാശ കാരണം ബ്രഹ്മമാണെ 
ന്നുറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. സവ്യാധിഷ്ണാന ബ്രഹ്മം സഗുണമെന്നു വരു 
മോ എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം അടുത്ത സൂത്രംകൊണ്ടു 
പറയുന്നു: 


സാമീപ്യ്യാത്തു തദൃയപദേശഃ. സൂത്രം 9. 


്തു?? ശബ്ദം ശങ്കയെ നിരാകരിക്കുന്നു. സാമീപ യാത്‌. 
സാമീപ്യയമുള്ളതുകൊണ്ടു. തദ്പൃയപദേശഃ-ആസഗുണ ബ്രഹ്മ 
ത്തെയൃയം ബ്രഹ്മം എന്നുപദേശിക്കുന്നു. 

ഭാഷ്യം: സൂത്രത്തില്‍ കാണുന്ന തു എന്ന ശബ്ദും മുന്‍ 
പറഞ്ഞ ആശങ്കയെ നിഷേധിക്കുന്നു. പരബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
സാമീപ്യമുള്ളതുകൊണ്ടു അപരബ്രഹ്മത്തിലും ബ്രഹ്മശബു പ്ര 
യോഗം വിരുദ്ധമഠ്കയില്ല. പരബ്രഹ്മം തന്നെ വിശുഭ്ധമായ 
ചില ഉപാധിയില്‍ സംബന്ധപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു മനോമയമാ 
യിട്ടുപഠസിപ്പാന്‍ തക്ക വികാരത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതിനെ അപര 
ബ്രഹ്മം എന്നു പറഠറയുയന്നതഠാകുന്നു. അല്ലാതെ പരബ്രഹ്മം, അപര 
ബ്രഹ്മം എന്ന രണ്ടു ബ്രഹ്മം ഇല്ലെന്നു ധരിക്കേണം. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാഭാഷ്യയം:- കായ്യയബ്ബഹ്മ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നവര്‍ പിന്നെയും സംസാര ഗതിക്കവകാശിക 
ളാകയാല്‍ അവക്കാവൃത്തിയില്ലെന്ന ശബ്ദും വിരുദ്ധമാകയില്ലെ 
യോ. പരബ്രഹ്മം മാത്രം നിത്യം. അതിലെത്തുന്നവക്കു പുനരാ 
വൃത്തിയില്ലെന്നതു യുക്തം. അതൊന്നല്ലാതെ നിത്യവസ്തൂ മറെറാ 
ന്നില്ലെല്ലോ. 44ഏതേന പ്രതിപട്ടമാനഠഇമം മാനവം ആവത്തം 
നാവത്തന്തേ?? (ഛാം. 4.15 -6) ഈ മാഗ്ലുത്തില്‍ കൂടെ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നവര്‍ പിന്നെ മനുഷ്യ ലോകത്തിലേക്കു തിരി 
. കെ വരുന്നവരല്ല. എന്നു ശ്രുതിയുണ്ടെല്ലൊ. ““തയോദ്ധ്വമാ 
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യന്നമൃതത്വ മേതി?? ആ സുഷുമ്മാ നാഡിയില്‍ കൂടെ ഉദ്ധവ 
ലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നവന്‍ മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന. എ 
ന്നുള്ളതിനാല്‍ അപര ബ്രഹ്മഗതന്മക്കു പുനരാവൃത്തിയുണ്ടെ 
ന്നു ധരിക്കേണ്ടി വരും എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം: അടുത്ത 
സൂത്രത്താല്‍ പറയുന്നു. 


കാഷ്കാത്യയേ തദദഭ്ധ്യക്ഷേണ സഹാതഃ പരമടിധാനാത്‌. 10. 


കായ്ക്കാതയയേ-കായ്ക്മായ ലോകത്തിന്‍െറ നാശത്തില്‍. 
തദദ്ധ്യക്ഷേണ സഹ..ആ ലോകത്തിന്‍െറ അധിപനോടുകൂടെ. 
അതദപരം-ഇതില്‍നിന്നുയന്നതായ നി൪ഗുണബ്രഹ്മത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നുവെന്ന്‌. അഭിധാനാത്‌ ശ്രുതി പറയുന്നതുകൊണ്ടു അ 
നാവൃത്തിക്കു തടസ്ഥമില്ല. 

ഭാഷ്യം: _ കായ്യയബ്രഹ്മലോകത്തിന്നു നാശം സംഭവിക്കു 
സ്വോരം ആ ലോകത്തില്‍വെച്ചുണ്ടായ സമ്യഗ്‌ജ്ഞാനംനിമി 
ത്തം ആ ലോകത്തിന്‍െറ അദ്ധ്യക്ഷനായ ഹിരണ്യഗഭനോടു 
കൂടെ ആ ലോകത്തില്‍നിന്നും പരിശുദ്ധമായ വിഷ്ണ്ുവിന്‍െറ 
പരമപദത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ക്രമമുക്തിയെ ശ്രുതിയയ 
പദേശിക്കുന്നു എന്നാണു” അനാവൃത്തിയെ പറയുന്ന ശ്രുതിയു 
ടെ സാരം. ശരീരത്യയാഗാനന്തരം ഉടന്‍തന്നെ പരബ്രഹ്മപ്രാ. 
ഫിയെയല്ല ആ ശ്രുതി ബോധിപ്പിക്കുന്നതു. ക്രമമുക്തിയെ ഉപ 
ദേശിക്കുന്നുവെന്നു ധരിക്കേണം. 


സ്തൂതേശ്ച. സൂത്രം വ 


തേചംനുതിയില്‍നിന്നും നി ത്വിതമായ അത്ഥം സ്ത 
ഷ്യൂമാകുന്നുണ്ടു'. ന 
ഭാഷ്യം :--4“ബ്രഹ്മണാസഹതേ സ്വേ സംപ്രാഫ്േ പ്രതി 
സംചരേ പരസ്യ്യാന്തേകൃതാത്മാനഃ പ്രവിശന്തി പരംപദം?? 
പ്രലയം വന്ന ഉടനെ ഹിരണ്ദഗഭരുടെ സമഷ്ഠിലിംഗശരീര 
ത്തിന്നു നാശം ഭവിക്കും. അക്കാലത്തില്‍ ആ ലോകവാസികം 
ക്കെല്ലാം പരിശുദ്ധബ്രഹ്മജ്ഞാനം പ്രകരശിക്കും. ബ്രഹ്മദേവ 
നോടുകൂടെ സവ്വൃത്ര പരിപുണ്ണൂ ബഹ്മത്തില്‍ ലയിക്കും. ഇപ്രകാ 
രം കഴിഞ്ഞ 5 സൂത്രംകൊണ്ടു കായ്ക്കുബ്ബഹ്മത്തെക്കുറിച്ചാണ്്‌' ഗ 
തിയെന്ന ബാദരിയുമടെ സിദ്ധാന്തചക്ഷം പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 
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ഏതൊരു പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നുള്ള മവപടിയാണ്‌' ബാദരി. 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന സിദ്ധാന്തപക്ഷം എന്നതിനെ താഴെ ചില 
സൂത്രങ്ങഠംകൊണ്ടുതന്നെ കാണിക്കുന്നു: 


പരംജൈമിനിമ്മുഖ്യത്വാത്‌, സൂത്രം 18. 


ജൈമിനിഃ-ജൈമിനി എന്ന ആചായ്യുര്‍. പരംപരബ്ര 
മത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നുവെന്നു വിചാരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍: മുഖ്ൃത്വാത്‌ ടമുഖ്യത്വം ഉള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ. 

ഭാഷ്യം:.-4“സ ഏനാന്‍ ബ്രഹ്മഗമയതി?? (ഛാം. 4- 
15-6) അവന്‍ ഇവരെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ എത്തിക്കുന്നു എന്ന ശ്രു 
തിയിലെ ബ്രഹ്മശബ്ദും അപരബ്രഹ്മത്തെയല്ല - പരബ്ഹ്മത്തെ 
ത്തന്നെ കാണിക്കുന്നു വെന്നു ജൈമിനി ആചായ്യയര്‍ വിചാരി 
ക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്നു പരബ്രഹ്മം 
തന്നെ മുഖ്യാലംബനം. അപരബ്രഹ്മം ഗൌണം. ശെൌരണത്തേ 
ക്കാഠം മുഖ്യത്തെത്തന്നെ പ്രശംസാഹമായി ധരിക്കേണം. 


ദശനാച്ച സൂം. 18. 

ദശനാത്‌” ച..ശ്രുതിയയള്ളതുകൊണ്ടും പരബ്രഹ്മത്തെ പ്രാ 
പിപ്പിക്കുന്നുവെന്നുതന്നെ അറിയേണം. 

ഭാഷ്യം:__4“തയോദ്ധ്വമായന്നമൃുതത്വമേതി?? 
(ഛാം. 8- 6-6) സഷമ്മാനാഡീമാഗ്റത്തില്‍കൂടെ മദഭ്ധ്വം സ 
ഞ്ചരിക്കുന്നവന്‍ മോക്ഷം പ്രാപിക്കുന്നു എന്നുള്ള ശ്രുതി, ഗതി 
പൂവ്വകമായ മോക്ഷത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അമൃതത്വപ്രാഷ്കി 
പിരബ്രഹ്മതഗിലെത്തിയവക്കല്ലാതെ ഹിരണ്യഗഭനാകുന്ന അപ 
രബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതുകൊണ്ടു” സിദ്ധിക്കയില്ല കായ്യൂബ്ബ 
ഛം നശിക്കുന്നതാകയാല്‍ അതിനെ പ്രാപിച്ചവരും വീണ്ടും 
ജനിക്കുന്നവര്‍തന്നെ. മുക്തിയവക്കില്ല. 


4അഥയത്രാന്യത്‌പശ്യതി തഭല്ലം തന്മത്തൃയം? 
(ഛാം. 1 -14-1) ഏതില്‍ അന്യത്തെ കാണുന്നുവോ ആ 
സ്ഥാനം അല്ലവും നശ്വരവുമാകുന്നു എന്ന ശ്രുതി, കായ്യ്ബ്ബഹ്മ 
നശ്വരതയെ ഉ.പദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ഈ മാഗ്ലഗം 
പരബ്രഹ്മവിഷയംതന്നെ. 


- 85 


“അന്ൃൃത്രധമ്മാദന ത്രാധമ്മാത്‌? (കാം. 98-14) 
അവിടെ അന ൮) വിദ്ാരംഭമില്ലയെന്നു ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്ലാത്ത 
സ്ഥാനമാകുന്നു പരബ്രഹ്മം എന്നും ശ്രുതിയുണ്ട്‌”. 


നചകായ്യ്യേപ്രതിപത്ത്യഭിസന്ധിഃ. സൂം. 14. 
പ്രതിചത്യടിസന്ധിടംപ്രാപിപ്പാനുള്ള നിശ്ചയം. കായ്യേനചം 
കായ്യബ്രഹ്മത്തിലല്പതാനും. 

ഭാഷ്യം:--*പ്രജാപതേട സഭാംവേശ്ശപ്രപദ്ദേ?? 
(ഛാം. 8-14.-1) പ്രജാപതിയുടെ സഭയാകുന്ന സ്ഥാനത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നേന്‍ എന്ന ശ്രുതി. കായ്യ ബൃഹ്മവിഷയമല്ല. നാമര്രൂ 
പങ്ങം കട്ല്രിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു്‌? ഏതിലോ അതു” കായ്യയബബ 
മല്ല. അതില്‍നിന്നു വേറിട്ടിരിക്കുന്ന പരബ്രഹ്മമാകുന്നു. 


നോമരൂപയോന്നി വഹിതാതേയദന്തരാതത്‌ ബ്ഹ്മ്‌? 
(ഛാം. 8.14. 1) നാമരൂപങ്ങളുടെ അധിഷ്ണാനം യാതൊന്നോ 
അതു കായ്യ്യബ്ബഹ്മമല്ല എന്ന ശ്രുതിയുള്ളതിനാല്‍ ഈ പ്രകരണം 
പരബ്രഹ്മവിഷയമാകുന്നു. 

.  ഒഡ്ശോഹം ഭവാമി ബ്രാഹ്മണാനാം?” (ഛാം. 8_14-1) 
ഞാന്‍ ബ്രാഹ്മണരുടെ ആത്മാവായി ഭവിക്കന്നേന്‍ എന്ന ഉപ 
ക്രമം സ്വ്യാത്മഭാവത്തെ അവലംബിച്ചാകുന്നു. “ന തസു 
പ്രതിമാ അസ്തിയസ്യനാമ മഹട്ടശഃ?? (ശ്വേം. 4-19) ഏതി 
ന്നു മഹത്തായ യശസ്സ്സെന്ന പേരുണ്ടോ അതിന്നു സമാനമാ 
യിട്ടു മറെറാന്നുമില്ല. ആ മഹല്‍സ്ഥാനപ്രാഫ്മിക്കുള്ള ഗതി 
ദഹരവിട്ടയില്‍ പഠയപ്പെട്ടുമിരിക്കുന്നു. 


ത്രേദപരാജിതാപൂ൪ബ്രഹ്മണഃ പ്രഭവിമിതം ഹിരണ്മയം?? 
(ഛാം. "- 5-8) വിദ്യാവിഹീനന്മാക്കെത്താന്‍ കഴിയാത്ത ബ്ര 
മമാവിന്‍െറ പട്ടണമുണ്ടു'. പ്രഭുവായ ബ്രഹ്മാവിനാല്‍ നിമ്മിക്ക 
പേട്ട ഹിരണ്മയപുരമാണതു”. അതില്‍ പ്രതിപത്തിയെ പറയു 
ന്ന “പട്‌? എന്ന ധാതുവിന്നു ഗത ൮) ത്ഥമുള്ളതിനാല്‍ മാഗ്ഗം 
പറഞ്ഞതായിട്ടു ധരിക്കേണം. ബ്രഹ്മപ്രാഷ്ിക്കു മാഗ്ലനിദ്ദേശ 
മോ ഗമനമോ ഇല്ലെന്നു പറയുവാന്‍ ന്യായമില്ല. ആകയാല്‍ 
മുഖ്യ ബ്രഹ്മപ്രാഫ്ലിക്കു മാഗ്ലമുണ്ടെന്നും ഇല്ലെന്നും കാണുന്ന ശ്രു 
തികളെ അവലംബിച്ച രണ്ടാചായ്യുന്മാരായ ബാദരിയുടെയും 
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ജൈമിനിയുടെയും സിദ്ധാന്തത്തെയും പൂവിപക്ഷത്തെയും ഇ 
വിടെ സൂത്രങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 


അനന്തരം ഭാഷ്യയകാരന്‍ മേല്‍കാണിച്ചു രണ്ടാചായ്യുന്മാ 
രുടെ പക്ഷങ്ങളില്‍ ഏതിന്നു സാധുത്വം ഏതിന്ന്‌' അസാധു 
ത്വം, ഗതിവാദം പരത്തിലൊ അപരത്തിലോ സമുചിതം 
ഏതു പൂര്‍വചക്ഷം ഏതു സിദ്ധാന്തപക്ഷം എന്നതിനെ ഉറ 
പ്പിക്കുവാന്‍ ശ്രുതിഹൃദയം എന്താണെന്നു പ്രസ്തഷ്ടമാക്കുവാന്‍ 
ഭാവിക്കുന്നു. . [0 

പരബ്രഹ്മത്തിലും ഗതിക്കുപപത്തി__ചേച്ച---യൃക്തിയു 
ണ്ടെന്ന്‌” ഒരാചായ്യുനും മുഖ്യമായ ഗതിക്ക്‌" പരബ്രഹ്മം വിഷയ, 
മല്ല എന്ന്‌' മറെറാരാചായ്ക്കുനും പറയുന്നു. 


ബാദരിയുടെ ആല്ദൃയത്തെ പക്ഷം സിദ്ധാന്തം. ജൈമിനി 
യുടെ രണ്ടാമത്തേത്‌' പൃര്‍വപക്ഷം. ഗത്യൂപപത്ത്യാദികരം 
മുഖ്യപക്ഷത്തെ പ്രകാശിപ്പ്ിക്കുവാന്‍ സമത്ഥങ്ങളാണു്‌. മുഖ്യ 
പക്ഷം ഗത്യുപചത്ത്യാദികളെ സഹായിപ്പ്ാനുള്ളവയല്ല. അ, 
തുകൊണ്ടു ആട്യത്തെതു സിദ്ധാന്തവും രണ്ടാമത്തേതു പൂര്‍വപ 
ക്ഷവുമാകുന്നു. 


ചേച്ചയില്ലെങ്കില്‍കൂടെ മുഖ്യപക്ഷത്തെ സ്വീകരിക്കേണം 
എന്ന്‌" കല്ലിപ്പാന്‍ തെളിവില്ലെല്ലോ എന്നാണെങ്കില്‍ പ 
റയാം:-- ഴ്‌ 

വിട്യയോട ചേച്ചുയുള്ള സുഷുമ്മാനാഡിയെ സ്തൂതിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടീട്ടു പരവിദ്ദയെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന പ്രകരണത്തിലും അ 
തിനെ സ്തൂതിപ്പാന്‍ വേണ്ടീട്ടു വേറേയുള്ള നാഡികരം മററുള്ള 
വക്കു _-- ഉപാസകന്മാരല്ലാത്തവക്കു _- ഗമിപ്പാനുപകരിക്കുന്നു 
വെന്നു പറയുന്നതുപോലെ പ്രജാപതിയുടെ സഭാരൂപമായ 
സ്ഥാനത്തെ പ്രാപിക്കുവാന്‍ എന്നു പറഞ്ഞതില്‍ വിരോധ 
മില്ല എന്നു മുമ്പേ പറഞ്ഞ പരവിദ്യാപ്രകരണത്തെ വിട്ടുകൊ 
ണ്ട്‌” പ്രജാപതിവേശ്മപ്രവേശത്തെ ധ്യാനിച്ചതില്‍ വിരോധമി 
ല്ല. സഗുണബ്രഹ്മത്തെയും സര്‍വാത്മത്വേന 4“സര്‍വകമ്മാ 
സര്‍വകാമഃ?? എന്നിങ്ങനെ സക്കിത്തനം ചെയ്യുന്നുണ്ടു്‌. അതു 
കൊണ്ടു ഗതിശ്രുതികളെല്ലാം അപര ബഹ്മവിഷയമാകുന്നു. 


ലം 


വേറെചിലര്‍ ആദ്യത്തെ 5 സൂത്രങ്ങറം പുവപക്ഷവിഷ 
യങ്ങഠം എന്നും അവസാനത്തെ 8 സൂത്രങ്ങഠം സിദ്ധാന്തപ 
ക്ഷവിഷയങ്ങളെന്നും നിശ്ചയിക്കുന്നുണ്ടു്‌. അവരുടെ ആനി 
ശ്ചയം ശ്രുതിസമ്മതമാകയില്ല. പരബ്രഹ്മം ഗന്തവ്യമായ ഒന്ന 
ല്ല. യാത്രചെയ്തു ചെന്നുചേരേണ്ടതായ ഒരു പരിച്ലിന്നസാധ 
നമല്ല. 


യേല്‍ സ്വഗതം സവ്വയാന്തരം സവ്വാത്മകംച പരബ്രഹ്മ? 
“ഏആകാശവത്‌” സവഗതശ്ചനിത്യദ? “യേല്‍ സാക്ഷാദപരോ 
ക്ഷാത്‌ ബ്രഹ്മ?” (ബലം. 9-4-1) “യ ആത്മാസവ്യാന്തരദഃ?) 
(ബം 8-3-1) ““ആത്തമൈവേദം സ്വയം? (ഛാം. 1-95-ഉ? 
.ബ്രഹ്മൈവേദം വിശ്വമിദം വരിഷ്ടം?” (മും. 9-2. 11) എ 
ഞം വ്യാപിച്ചതും സവ്ൃത്തിന്‍െറയും അന്തഭാഗത്തുള്ളതും സ 
വൃത്തിലും ആത്മാവായിരിക്കുന്നതുമാകുന്നു പരബ്രഹ്മം. ആ 
.കാശംഭപാലെ സ്വ്ൃത്ര പുണ്ണ്ണവും അതിനാല്‍ത്തന്നെ നിത്യവു 
മാകുന്നു. സക്ഷാത്തായി അപരോക്ഷേമായിരിക്കുന്നതാകുന്നു 
ബ്രഹ്മം. സവ്പാന്തരനായ ആത്മാവുതന്നെ ബ്രഹ്മം എന്നിങ്ങി 
നെ ബ്ലഹദാരണ്യകശ്രുതിയും ഇക്കാണപ്പെടുന്ന സവ്വവും ആ 
ത്മാവുതന്നെയെന്ന്‌' ഛാന്ദോഗ വും ഇക്കാണപ്പെടുന്ന വിശ്വം 
വരിഷ്ണമായ ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നു മുണ്ഡകശ്രുതിയും ഘോഷി 
ക്കുമ്പോഠം ഗന്തവ്ൃത്വം 6,ഹ്മത്തില്‍ എങ്ങനെ യോജിക്കും. 
ചെന്നതില്‍ത്തന്നെ ചെല്ലുക?” *:“നിത്യപ്രാഫ്ലുമായതിനെ 
പ്രാപിക്കുക?” എന്നു പറയുന്നത്‌ അസംഗതമാകുന്നു. 

-  അസ്തൃന്‍ അന്യത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഒരുവന്‍ മറെറാരുവ 
നെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നതു ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധം. 


ശങ്ക: എന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ഒരു ദേശത്തില്‍ എത്തി 
യ ആം ആ ദേശത്തില്‍ത്തന്നെ അന സ്ഥാനത്തെ പ്രാപിക്കു 
ന്നതു കാണപ്പെടുന്നില്ലെയോ. ഭൂമിയില്‍ ഇരിക്കുന്നവന്‍തന്നെ 
ദേശാന്തരത്തെ അനുസരിച്ചു പൃഥിവിയില്‍ത്തന്നെ സഞ്ചരി 
ക്കുന്നില്ലെയോ. ഒരു ബാലകനില്‍ ഇരിക്കുന്ന ബാല്ല്യാവസ്ഥ 
യില്‍നിന്നു അവന്‍തന്നെ യുവാവസ്ഥയെ പ്രാപിക്കുന്നില്ലെ 
യോ. അവന്‍തന്നെ വാദ്ധക്യാവസ്ഥയേയും പ്രാപിക്കുന്നുവെ 
ല്ലൊ, അതുപോലെ അനന്തശകതിയുള്ള ബ്രഹ്മത്തിന്നും ഏതോ 
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ഒരു വിധത്തില്‍ ഗന്തവ്ൃയതാ--ചെന്മചേരുവാന്‍ തക്കതായ 
സ്ഥിതി സംഭവിക്കാം എന്നാണെങ്കില്‍ അതിന്നു സമാധാനം 
പറയാം... 

ഇല്ല. ആവിധം ബ്രഹ്മം ഗന്തവ്ൃമാകയില്ല. ബ്രഹ്മത്തിന്നു 
യാതൊരു വിശേഷവും -- രൂപമാററമോ സ്ഥിതിമാററമോ- ഒ 
നനുംതന്നെയില്ലെന്നു ശ്രുതി നിഷ്ഠൃഷിക്കുന്നു. 


“നിഷ്ടുലം നിഷ്‌ക്രിയം ശാന്തം നിരവദ്യം നിരഞ്ജനം?" 
(ശ്വേം. 60-19) അവയവരഹിതം, ക്രിയാരഹിതം, ശാന്തം, 
 ദോഷരഹിതം, സംഗരഹിതം ബ്രഹ്മം. ““അസ്ഥുലമനണ്ഡവ 
ഫ്രസ്വമദീര്‍ഘം?? (ബൃഹം. 8-8_8) സ്ഖുലമല്ല, അണുവല്ലം 
ഫ്രസ്വമല്ലം' ദീ൪ഫമല്പ ബ്രഹ്മം. ““സബാഹ്യാഭ്യന്തരോഹ്യജഃ?? 
(മും. 1-9) അകത്തും പുറത്തുമിരിക്കുന്നതും ജനനമില്ലാത്ത 
തുമാകുന്നു ബ്രഹ്മം. 

. സ്ര വാഏഷമഹാനജ ആത്മാ. ജരോ /മരോ 7 മൃതോ 
ഭയോബ്രുഹ്മ?? ആ ഈ മഹാനും ജനിക്കാത്തവനും ജരാമ 
രണഭയാദികളില്ലാത്തവനുമായ ആത്മാവു” ബ്രഹ്മമാകുന്നു. 
(്ചം: 44-25) . 

“സ ഏഷനേതിനേത്യാത്മാ?? (ബ്ലും. 89-96) ആ ഈ 
ആത്മാവു” ഇതല്ല, ഇതല്ല, എന്നു്‌” കാണത്തക്കതായ സകല 
ത്തെയും തള്ളിത്തള്ളികളഞ്ഞിട്ട നിഷേധാവധിഭതന്‍---നിഷേ 
ഒ്ധൃത്തെ നിഷേധിക്കുന്ന ദൂഷ്ടാവെന്നറിയത്തക്കതാകുന്നു. എ 
ന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശ്രുതിസ്തൂതിസ്യായങ്ങളുള്ളതുകൊണ്ടു ദേശകാലാ 
ടിവിശേഷയോഗം പരമാത്മാവില്‍ കല്ലി ദെന്‍ സാധിക്കയില്ല. 
അതുകൊണ്ടു്‌" ഭപ്രദേശബാല്യവാഭ്ധക്യാവസ്ഥാവിശേഷങ്ങം 
ഒന്നുംതന്നെ ആത്മാവായ ബ്രഹ്മത്തോടു യോജിപ്പള്ളതല്ലാത്ത 
തിനാല്‍ ഗന്തവ്ൃതാബ്രഹ്മത്തില്‍ ഇരിക്കയില്ല. ഭൂമി, വയസ്സ്‌ 
എന്നിവക്ക്‌ ദേശകാലാദിവിശേഷാവ സ്ഥകളള്ളതുകൊണ്ടു്‌ ഗ 
ന്തവ്യൃത ഭവിക്കാം. ” 


ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിസ്ഥിതി ലയഹേതുവായ. ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നു അനേകരക്തിത്വമുണ്ടെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അതു 
ചേച്ചുയുള്ളതാകയില്ല. ഉല്‍പത്ത്യാദി ശ്രുതികഠംക്കും മറെറാര 
ത്ഥം സംഭവിക്കയില്ലെന്നുള്ളതു സമാനംതന്നെയല്ലെയോ എ 
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ന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ വരുന്നില്ല. ഉല്‍പത്ത്യാദി ശ്രുതി 
കരംക്ക്‌” ഏകാത്ഥപരത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. മണ്ണുകൊണ്ടുള്ള 
സാധനങ്ങംക്കെല്ലാം മുണ്‍മയത്വം സിഭ്ധമാകയാല്‍ ഏകാ 
ത്ഥപരത്വം സിദ്ധംതന്നെ. ഉല്‍പന്നങ്ങഠം  അനേകമാണെ 
ങ്കിലും ബ്രഹ്മകായ്യ്യമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മാഭിന്നത്വം സിദ്ധം. സ 
ദ്രപമായ ബ്രഹ്മം സവ്ൃത്ര ആത്മാവായി വിളങ്ങുന്നു. നാ 
മരൂപാദികഠം അനൃതം എന്നു ശാസ്ത്രം സമത്ചഥിച്ചിരിക്ക 
യാല്‍ നാനാത്വം സ്തഷ്ടി ലീലയില്‍ പ്രതിപാടിക്കപ്പെട്ടിട്ടില്ല. 
ഉല്‍പത്ത യാദികളെ പറവാനല്ല ആ ശ്രുതികഠം ഉണ്ടായിരിക്കു 
ന്നത്‌. നാനാത്വത്തില്‍ ഏക രസത്തെ പ്രദശിപ്പിക്കുകയാണു്‌ 
ആ വക ശ്രുതികളുടെ ഹൃദയം. 


ശങ്ം: - ഉല്‍പത്ത്യാടി ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മത്തില്‍ യാതൊരു 
വിശേഷവുമില്ലെന്നു കാണിപ്പ്യാനുള്ള കാരണത്താല്‍ നിര്‍വി 
ശേഷത്തെ കാണിക്കുന്ന ശ്രുതികളുടെ അംഗമാണെന്നും അംഗ 
മല്ലെന്നും പറയുന്നതെങ്ങനെ യോജിക്കും എന്നു ശങ്കിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ സമാധാനം പറയാം: 7 ി 


നിര്‍വിശേഷം ബ്രഹ്മം എന്ന സിദ്ധാന്തത്തെ ഏതൃക്കു 
ന്ന സകല വിശേഷശ്രുതികളെയും എതൃത്തുകൊണ്ട്‌” തന്‍െറ 
സിദ്ധാന്തത്തെ ബ്രഹ്മം നിര്‍വിശേഷം എന്ന സത്ൃത്തെ--- 
ഉറപ്പിക്കുകയാണ്‌” നിരവിശേഷശ്രുതികളുടെ ആന്തരാത്ഥം. 


ആത്മാവേകന്‍, നിത്യന്‍, ശുദ്ധന്‍ എന്നീവക സാക്ഷാ 
ത്തായറിയുന്നതില്‍ പരമപുരുഷാത്ഥം സിഭ്ധമാകയാല്‍ പീ 
ന്നെ യാതൊരാകാംക്ഷക്കും സ്ഥാനമില്ല. :“തത്രകോമോഹഃ കഃ 
ശോക ഏകത്വമനുപശ്യതര്‍?? (ശാം "!) ഓരോ ഭൂതങ്ങളിലും 
അനുസ്യൂതമായി വൃയാപിച്ചിരിക്കുന്ന ആത്മാവേകന്‍തന്നെ എ 
ന്ന നിലയിലെത്തിയാല്‍ പിന്നെ ശോകത്തിന്നുംമോഹത്തിന്നും 
സ്ഥാനമെമന്തിരിക്കുന്നു. :4“അഭയം വൈ, ജനക പ്രാപ്ലോസി?? 
(ബ്ലും. 49.4) ഹേ ജനക അഞ്ങുന്ന്‌' അഭയത്തെ പ്രാപിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ““വിദ്വാന്നബിഭേതി കുതശ്ചന"? ഐക്യം പ്രാപിച്ച 
വന്‍ ഒന്നില്‍നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നില്ല. “ഏതം, വാവ, നത 
പതികിമഹം സാധുനാകരവം കിമഹംപാചമകരവം?? (തൈം. 
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-9-1) ഞാന്‍ സത്കമ്മത്തെ എന്തുകൊണ്ടു ചെയ്യില്ല എന്തു 
കൊണ്ടു പാപം ചെയ്യവെന്ന വിചാരം ബ്രഹ്മജ്ഞാനിയെ ത 
പിപ്പ്റിക്കുന്നില്ല. എന്നീ ശ്രുതികളില്‍നിന്നു ബ്രഹ്മം നിര്‍വിശേ 
ഷം എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. അതുപ്രകാരം തന്നെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനി 
കരക്ക്‌” തുഷ്ടരിയും അനുഭവവും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. 


“മൂത്യോസ്ററമുത്യുമാപ്ലോതിയ ഇഹനാനേവ പശ്യതി”? ഏ 
തൊരുവന്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ നാനാത്വം ഉള്ളതുപോലെ കാ 
ണന്നുവോ അവന്‍ മരണത്തില്‍നിന്നും പിന്നെയും മരണത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നു ഏകത്വസാക്ഷാല്‍കാരവിഹീനന്നു സം 
സാരസാഗരസന്തരണം അസാധ്യം എന്നും ശ്രുതിയുപദേശിക്കു 
ന൯ു. അതുകൊണ്ടു വിശേഷത്തെ നിരാകരിക്കുന്ന ശ്രുതികഠം 
സവിശേഷത്രുതികളുടെ അംഗകമായില്ല. ല്‍ 


 ഉല്‍പത്യാടിശ്രുതികഠംക്ക്‌ അന്യയത്തില്‍ ആകാംക്ഷയില്ലാ 
താക്കാനുള്ള സാമത്വ്യമില്ല. അവക്ക്‌ അന്്യാത്ഥത്വം സ്തൃഷ്ടമമാ 
യക്കന്നെ അറിയപ്പെടുന്നു. 
€തത്രൈതല്ലുംഗമുല്‍പതിതം സൌമ്യവിജാനീഫഹിനേദമ , 
മൂലംഭവിഷ്യുതി?? (ഛാം 6-8_ 9) ഫേ സെരമൃമൂലകാരണമായ 
ആ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ജഗത്തിന്‍െറ ശുംഗം (കായ്യും) ഉണ്ടെന്നറി 
ഞ്ഞ,കൊംക. ഈ കായ്യ്സ്വരൂപത്തിന്നു ഒരു കാരണമുണ്ടാ 
കാതിരിപ്പാന്‍ നിപ്ൃത്തിയില്ല. കാരണത്തില്‍നിന്നേ കായ്ക്ൂമു 
ണ്ടാകയുള്ള. എന്നാരംഭിച്ചിട്ടു അവസാനത്തില്‍ ജഗന്മൂലമാ 
യും ഏകമായുമിരിക്കുന്ന സത്തിനെത്തന്നെയറിയേണം 
എന്നുപദേശിക്കുന്നു. 

ഡേതോ വാ, ഇമാനിഭൂതാനിജായന്തേ യേന ജാതാനി 
ജീവന്തി യല്‍ പ്രയന്ത്യടിസംവിശന്തിതദപിജിജ്ഞാസസ്വ 
തത്‌ബ്രഹ്മേതി?? ഏതില്‍നിന്നീ ഭൂതങ്ങളുണ്ടാകുന്നവോ ഉണ്ടാ 
യവ ഏതൊന്നുനിമിത്തം ജീവിക്കുന്നുവോ ഏതില്‍ ലയിക്കു 
ന്നുവോ അതിനെ അറിവാനാഗ്രഹിക്കുക. അതാകുന്നു ബ്രഹ്മം 
എന്നും ഉപദേശിക്കുന്നു. (തൈം. 8_ 1-1) ഇങ്ങിനെ ഉല്‍പ 
ത്തൃയാടിശ്രുതികഠം ഏകാത്മഭാവത്തെ പ്രദശിപ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ 
അനേകശക്തിയോഗം ബ്രഹ്മത്തിലില്ലെന്നു സ്തൃഷ്ടമാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു" ബ്രഹ്മം ഗന്തവ്യം എന്നതില്‍ യുക്തിയില്ല. 


ലട: 


44ന തസ്പ) പ്രാണാമല്‍ക്രാമന്തി ബ്രഹ്മൈവസന്‍ ബ്രഹ്മാ 
പ്പേതി?? (ബ്ലം 4 _4- 6) അവനെറ പ്രാണങ്ങഠം വെളിക്കുപോ 
കുന്നില്ല. ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെ ഇരുന്നുകൊണ്ടു ബഹ്മത്തെ 
പ്രാപി ക്കുന്ന. ഈ സംഗതിയെ €സ്റ്റഷ്ടരോഹ്വയേകേഷാം?? 
എന്ന സൂത്രത്തില്‍ വ്യയാഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്നു. (ബ്രം. അ. 4. 
അധിം. 9. സും. 18). ) 


ഗതികല്ലനയിലും ഗമിക്കുന്ന ജീവന്‍ ഗമിക്കപ്പെടുവാന്‍ 
യോഗ്യമായ (ഗരന്തവ്ൃമായ) ബഹ്മത്തിന്‍െറ അവയവമോ വി 
കാരമേഠ അന്യനോ ആകേണ്ടിവരും. ബഹ്മംതന്നെ ജീവന്‍ എ 
ന്നു വന്നാലോ ഗമനത്തിന്നവകാശമില്ലെന്നുംവരും. എന്നു വ 
ന്നാല്‍ അതില്‍നിന്നു സിദ്ധിക്കുന്നതെന്താണെന്നു പറയാം: 


ജീവന്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഏകദേശം_-അവയവം__എന്നു 
വന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം അവയവി-_അവയവത്തോടുകൂടിയത്‌.. 
എന്നു വന്നു. അവയവത്തിന്നും അവയവിക്കും നിത്യസംബ 
ന്ധം ഉള്ളതുകൊണ്ടു” പുനഃപ്രാപ്തിക്കവകാശമില്ല. ബഹ്മത്തില്‍ 
അവയവം അവയവി എന്ന വിഭാഗത്തിന്നും തരമില്ല. ബഹമ 
ത്തില്‍ യാതൊരു വിധത്തിലും അവയവകല്ലനത്തിന്നവകാശ 
മില്ലെന്നു ശ്രുതി സിഭ്ധാന്തിക്കുന്നുണ്ടു്‌. വികാരപക്ഷത്തിലും 
ഈ ദോഷം സമാനംതന്നെ.” 


ജീവന്‍ ബരഹ്മവികാരം എന്നു വന്നാല്‍ ജീവന്‍ ബഹ്മകാ 
യ്യും. ബ്രഹ്മം കാരണം. കായ്യുത്തിന്നും കാരണത്തിന്നും നിത്യ 
സംബന്ധം പ്രത്യക്ഷംതന്നെ. ഘടം എന്ന സാധനം മണ്ണി 
ന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ വിട്ടിരിക്കുക എന്നതില്ലെല്ലൊ. മണ്ണിനെ 
വെടിഞ്ഞാല്‍ ഘടമേ ഇല്ലെന്നതു സിദ്ധം. ബഹ്മമായിത്തന്നെ 
യിരിക്കുന്ന ജീവനും ബുഹ്മവും അഭിന്നമാകയാല്‍ ജീവന്നു ബു 
്മത്തിലേക്കുള്ള സഞ്ചാരത്തിന്നെന്തവകാശം. 


ഇനി ജീവന്‍ ബുഹ്മത്തില്‍നിന്നന )ന്‍തന്നെ എന്നായാ 
ലെന്തു ദോഷം എന്നാല്‍: ജീവന്‍ അണുപരിമാണമോ വ്യാ 
പിയോ മഭ്ധയമപരിമാണമോ ആയിരിക്കേണം. വ്യാചിയാണെ 
ജില്‍ ഗമനത്തിന്നവകാശമില്ല. മദ്ധ്യമപരിമാണമാണെങ്കില്‍ 
അനിത്യയന്‍ ജീവന്‍ എന്നു വരും. അണുവായാലോ ശരീര. 
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ത്തില്‍ മുഴുവന്‍ വ്യയാപിപ്പാനും സുഖദുഃഖാടികളെ അഠിവാനും 
കഴികയില്ലെന്നും വരും. ഇതിന്നുമുമ്വേതന്നെ രണ്ടാമദ്ധ്യായ 
ത്തില്‍ അഞത്വമദ്ധ്യമപരിമാണങ്ങം നിഷേധിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
മുണ്ടു്‌. 

ജീവന്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നനയനാണെന്നുവന്നാല്‍ ത്തത്വ 
മസി?” (ഛാം. 6-8_ 7) നീയതാകുന്നു എന്ന ശ്രുതി കോപി 
ക്കും. വികാരം അവയവം എന്ന പക്ഷത്തിലും ഈ ദോഷം 
സമാനംതന്നെ. 


വികാരത്തിന്നും അവയവത്തിന്നും ബംഹമസംബന്ധമുള്ള 
തുകൊണ്ടു ശ്രുതിവിരോധമുണ്ടാവാന്‍ കാരണമില്ല എന്നാണെ 
ങ്കില്‍ അതു ശരിയല്ല. മുഖ്യമായ ഏകത്വം സംഭവിക്കയില്ല. 
അവയവം അവയവി എന്ന ഭേദം ബ്രഹ്മത്തില്‍ സഹ്ൃൃമല്ല. 
ഈ എല്ലാ പക്ഷത്തിലും മോക്ഷം എന്ന പരമപുരുഷാത്ഥ 
പ്രാഫ്്രിയില്ലെന്നും വരും. സംസാരത്തില്‍നിന്നു മോചനമില്ലെ 
ന്ന ദോഷം -പരമാസഫഹ്ൃം. നിവ്ൃത്തിച്ചുവെന്നാലോ സ്വരൂ 
പം നശിച്ചുവെന്നാണതിന്‍െറ അത്ഥം. ബ്രഹ്മവും ജീവനും 
ഒന്നല്ല എന്നു വന്നാല്‍ ജീവന്‍െറ നിവൃത്തിയെന്നതിന്നു സ്വ 
രൂപനാശം എന്നുതന്നെ അത്ഥം. 


പണ്ഡിതന്മാരെന്നഭിമാനിക്കുന്ന ചിലരുടെ അത്ഥമില്ലാ 
ത്ത ചില വാദങ്ങളെയും ഇവിടെ സൂചിപ്പിക്കാം: നിത്യ 
നൈമിത്തികകമ്മങ്ങഠം അനുഷ്ടിക്കപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. സ്വഗ്ഗവും 
നരകവും ഇല്ലാതാവാനാണ്‌' അവരതു നടത്തുന്നതു്‌. ഈ ജന്മ 
ത്തിലനുഭവിക്കുന്ന സുഖദുഃഖങ്ങഠംകൊണ്ടു പ്രാരബ്ലയകമ്മവും 
നശിക്കും. അതുകൊണ്ടു വത്തമാനശരീരം നശിച്ചതിന്നുശേഷം 
പുനജ്ജന്മപ്രാഫ്തിക്കു കാരണമില്ലാതാകുന്നതുകൊണ്ടു സ്വരൂ 
പമായിത്തന്നെയിരിക്കുക എന്നലക്ഷണമായ കൈവല്യം. 
ബ്രഹ്മംതന്നെ ആത്മാവെന്ന ബോധം. സ്വയമേവ സിദ്ധി 
ക്കും. ജ്ഞാനത്തിന്നായി പ്രത്യേക പരിശ്രമം ആവശ്യമില്ല 
എന്നാണവരുടെ ജല്പനം. 


ആ വാദം സത്ൃൃത്തിന്ന വിരുഭ്ധമാകയാല്‍ സ്വീകായ്യു 
മല്ല. ഈവിധം കമ്മാനുഷ്ട്രാനത്താല്‍ കൈവലു വം സിദ്ധിക്കു 
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മെന്നതിന്നു പ്രമാണമില്ല. സംസാരഗതിക്കു കാരണം കമ്മം 
എന്ന പ്രമാണമിരിക്കേ കമ്മത്താല്‍ കൈവല്യം പ്രാപിക്കാം 
എന്ന യുക്തി സ്വബുദ്ധിയാല്‍ കല്പിക്കപ്പെട്ട ഒരു കത്തിതവ്വാ 
ദം മാത്രമാകുന്നു. 


കമ്മം നിമിത്തം സംസാരം, നിമിത്തമില്ലാതായാല്‍ സം 
സാരവുമില്ല എന്നാണെല്ലെൊ വാഴം. ഈ വാദം വിചാരണ 
ചെയ്കതാന്‍പോലും കൊള്ളാവുന്ന ഒന്നല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാ 
ല്‍ നിമിത്തം ഉണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്നറിയുവാന്‍ കഴിയുന്ന 
ഒന്നല്ല. നിമിത്താഭാവം ബുദ്ധിക്കു വിഷയവുമല്ല. ഏതെ 
ല്ലാമോ ജന്മങ്ങളില്‍ ഇഷ്ടാനിഷ്ടരൂുപഫലങ്ങളെ നല്‍കുന്ന 
അനേക കമ്മങ്ങഥം ഓരോ പ്രാണികഠംക്കും ഉണ്ടു്‌. ആവക 
വിരുഭ്ധഫലങ്ങളെല്പാം ഒരേ ജന്മത്തില്‍ അനുഭവിച്ചുകഴിയും, 
എന്നതു സംഭാവ്യവുമല്ല. ഫലം കൊടുപ്പാനൊരുങ്ങിയ ചില 
കമ്മങ്ങളുടെ ഫലമായിട്ടാണു' ഈ ശരീരം ഇപ്പ്യോം ഉണ്ടായി 
രിക്കുന്നതു". വേറെ ചില കമ്മങ്ങഥം ഫലം കൊടുപ്പാനുള്ള 
ദേശകാലനിമിത്തങ്ങളെ പ്രതീക്ഷിച്ചുംകൊണ്ടിരിപ്പണ്ടു. ആ 
വക എല്ലാ കമ്മങ്ങളുടെ ഫലവും ഇപ്പ്യോഠം സിദ്ധിച്ച ഒരു 
ശരീരംകൊണ്ടു” അനുഭവിച്ചുതീരും എന്നാക്കു 'നിശ്ചയിപ്പാന്‍ 
കഴിയും. അതുകൊണ്ടു്‌ വത്തമാനശരീരം നശിച്ചതോടുകൂടെ 
പുനജ്ജന്മത്തിന്നു ബീജമായ കമ്മം ഇല്ലെന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ 
മുമ്പേ പ്രസ്മാപിച്ച വിദ്വന്മാനികഠംക്കും ശക്തിയില്ല. 


 തദ്ദ്യ ഇഹ രമണീയചരണാഃ തതഃശേഷേണ്‌? ഈ ജ 
ന്മത്തില്‍ രമണീയകമ്മങ്ങം __ സകൃതങ്ങഠം- ചെയ്തവര്‍ യാ 
തൊരുത്തരോ അവര്‍ ആ സത്കമ്മഫലങ്ങളെ അനുഭവിപ്പ്ാന്‍ 

| ്ി ക റ 
വിണ്ടും ജനിക്കും എന്ന്‌ ശ്രുതിസ്തുതികഠം ബോധിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു്‌. 


ഇതു നില്‍ക്കട്ടെ:_-നിത്യനൈമിത്തിക കമ്മാനുഷ്ടാനങ്ങ 
രക്ക്‌” അവശിഷ്ടകമ്മങ്ങളേയും നശിപ്പിക്കുവാന്‍ ശക്തീയു 
ണ്ടെന്നാണെങ്കില്‍ ആവിധം പറവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ കമ്മങ്ങരംക്കു അസ്വ്യോന്യയം വിരോധമില്ലാത്ത 
തുകൊണ്ടു ഒരു കമ്മം മറെറാരു കമ്മത്തെ നശിപ്പിക്കുകയില്ല. 
ഒരു കമ്മത്തിന്നു മറെറാരു കമ്മത്തോട വിരോധമുണ്ടെങ്കില 
ല്ലെയോ അതിനെ നശിപ്പിക്കുക. നശിപ്പിക്കുന്ന ഒരു കമ്മ 
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ത്തിന്നും നശിക്കുന്ന മറെറാരു കമ്മത്തിന്നും കമ്മം എന്ന 
നില തുല്യമാകയാല്‍ ക്ഷേപ്ൃം ക്ഷേപകം എന്ന ഭാവത്തിന്ന 
വകാശമില്ല. ജന്മാന്തരസഞ്ചിതകമ്മങ്ങംക്ക്‌' നിത്യനൈ 
$ത്തികകമ്മങ്ങളോടു യാതൊരു വിരോധവുമില്ല. 


രണ്ടുവിധ കമ്മങ്ങളും അന്തദകരണശുദ്ധിയെ വരുത്തുന്ന 
വതന്നെയാണെല്ലൊ. സുകൃതങ്ങംക്ക്‌” അശുഭ്ധിവരുത്തുന്ന ദുരി 
തങ്ങളോടട വിരോധമുള്ളതിനാല്‍ സുകൃതങ്ങഠം ദുരിതങ്ങളെ ന 
ശിപ്പിക്കുമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ നശിപ്പിച്ചുകൊ 
്ളട്ടെ. അത്രമാത്രംകൊണ്ടു അനൃയശരീരത്തെ ജനിപ്പിക്കുവാനു 
ള്ള സുകൃതകമ്മങ്ങളുടെ ശക്തി നശിക്കുന്നില്ല. സല്‍കമ്മത്താല്‍ 
ദുഷ്ണമ്മങ്ങളും നിശ്ശേഷം നശിച്ചുവോ എന്നറിവാന്‍ കഴികയി 
ല്ല. നിത്യനൈമിത്തികകമ്മാനുഷ്ണാനത്താല്‍ പാപം നശിക്കുന്ന 
ഒരേ ഫലമല്ലാതെ മറെറാന്നും അതില്‍നിന്നുണ്ടാകയില്ല എന്ന 
തിന്നു പ്രമാണമില്ല. മാവുവൃക്ഷം മാമ്പഴത്തിന്നുവേണ്ടീട്ടു നട്ട 
വളത്തുന്നുവെങ്കിലും ആ വ്ൃക്ഷത്തില്‍നിന്നു നിഴലും മണവും 
ഉണ്ടാകുന്നതുപോലെ കമ്മങ്ങളില്‍നിന്നും ഉദ്ദിഷ്ടൂഫലംകൂടാതെ 
ഇതരഫലങ്ങളും ഉണ്ടാകും എന്നു ആപസ്തംബന്‍ സ്മൂരിക്കുന്നു. 
“തദ്യഥാമ്രേഫലാത്ചേ നിമ്മിതേ ഛായാഗന്ധാവന്ൂല്‍പദ്ദേതേ 
ഏവംധമ്മം ചയ്യ്മാണമത്ഥം അനൂല്‍പട്യന്തേ?? എന്നാണാ 
സ്തൂതികത്താപ്പു' സ്തൂരിക്കുന്നതു്‌. 


സമൃഗ്‌ജ്ഞാനം-- ബ്രഹ്മവും ആത്മാവും ഒന്നുതന്നെ എ 
ന്ന ഐക്യാനുഭൂതി ഉണ്ടായാല്‍ അല്ലാതെ മരണത്തിന്നമുമ്വേ 
കാമൃകമ്മങ്ങളോ നിഷിദ്ധാചരണങ്ങളോ ഉണ്ടാകയില്ലെന്നുറ 
പ്പിച്ചുപറയയവാന്‍ ആക്കും കഴികയില്ല. അതീവ നിപുണന്മാരും 
സൂക്ഷ്മാപരാധമുള്ളവരായിട്ടു കാണപ്പ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. സംശയിക്ക 
ത്തക്കതാണെങ്കിലും പുനരജന്മനിമിത്തം ഇല്ലെന്നു തീത്തുപറ 
യുവാന്‍ ആക്കും കഴികയില്ല. ആ ഭാഗം സാധാരണബുദ്ധിമാ 
ന്മാക്കും അറിവിന്നു വിഷയമല്ല. 


ഇഞാനത്താല്‍ പ്രാപ്യ്യമായ ബ്രഹ്മാത്തമൈകൃത്തെ സമ്മ 
തിക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ കര്‍ത്തൃത്വവും ഭോകതൃത്വവും സ്വഭാവമായി 
രിക്കുന്ന ആത്മാവിന്നു കൈവല്ലമുണ്ടാകുമെന്നു കാംകഷിപ്പാനും 
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കഴികയില്ല. അഗ്നിയും ചൂടും വിട്ടുപിരിയാതിരിക്കുന്നതുപോലെ 
കര്‍തആത്വഭോകതൃത്വങ്ങള്‍ം ആത്മാവിനെയും വിട്ടുപിരിയുക 
യില്ല. 


ശങ്ക: _ ഇതിരിക്കട്ടെ: _ കര്‍ത്ആത്വഭോകതൃത്വങ്ങഥം അ 
വയ്യടെ കായ്യയമായ അനത്ഥത്തെ ജനിപ്പിക്കുമെന്നല്ലാതെ ആ 
അനത്ഥങ്ങളുടെ ശക്തി അന്യാനത്ഥങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കുകയില്ല. 
കാരണത്തില്‍നിന്നു കായ്യും ജനിക്കും. കായ്യത്തില്‍ നിന്നും മ 
റെറാരു കായ്യും ജനിക്കുകയില്ലെല്ലൊ. അതുകൊണ്ടു മോക്ഷ 
ത്തിന്നു തടസ്ഥമില്ലെന്നു വരാം. എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാ 
നം: അതും ശരിയായ വിചാരമല്ല. ശക്തിയുണ്ടെന്നു വ 
ന്നാല്‍ അതില്‍നിന്നു കായ്യുമുണ്ടാകുന്നതിനെ തടുക്കാന്‍ കഴിക 
യില്ല. 

ഈ വാദവും ശരിയല്ല:-_എനത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശക്തി 
ക്ക്‌" അന്യനിമിത്തങ്ങളെ ആശ്രയിക്കാതെ കായ്ക്കും ആരംഭിക്കു 
വാന്‍ കഴികയില്ലല്ലെറ. അതുകൊണ്ടു്‌" ആ ശക്തിയിരുന്നാലും 
മോക്ഷത്തെത്തടുക്കുവാന്‍ കഴികയില്ല. 


ഈ മുനഹവും പിഴച്ചതുതന്നെ. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍: 
നിമിത്തങ്ങറം ശക്തിയോട്‌” നിത്യസംബന്ധമുള്ളവയാണ്‌. 
കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തയത്വങ്ങളാകുന്ന നിമിത്തങ്ങം ആത്മാവില്‍ 
സംബന്ധിച്ചിരിക്കയാല്‍ ബ്രഹ്മാത്മൈകയബോധമുണ്ടായാല്‍ 
മാത്രമല്ലാതെ മോക്ഷാശങ്കക്കവകാശമില്ല. 


“:നാന്യയഃപന്ഥാവിദ്യതേയനായ്‌? (ശ്വേം. 8-5) ഐ 
ക്ൃജ്ഞാനം മാത്രമല്ലാതെ മോക്ഷത്തിന്നു മറെറാരു മാഗ്ഗുവു 
മില്ല എന്നു ശ്രുതി സിദ്ധാന്തിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ജീവന്‍ പരബ്ബഹ്മത്തില്‍നിന്നമ്യനല്ല എന്നു വന്നാല്‍ 
കൂടെ പ്രരൃക്ഷാദി പ്രമാണങ്ങളെല്ലാം വൃത്ഥമെന്നും ലോകവ്യയ 
വഹാരം നടത്താനധികാരിയല്ലെന്നും വരുമെല്ലെൊ എന്നാണെ 
ങ്കില്‍:-_ അങ്ങിനെ വരാനിടയില്ല. ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നതിന്നു 
മുന്പേ മിതവ്യാജ്ഞാനത്താല്‍ സ്വപ്ലവ്യവഹാരമെന്നപോലെ 
പ്രമാണങ്ങളും ലോകവ്യവഹാരവും നടന്നുകൊണ്ടേയിരിക്കും. 


_ റു6_ 


യത്ര ഹി ദ്ധൈതമിവ ഭവതി തദടിതരഇതരം പശതി?*: 
(ബലം. 9-4, 14-4൪, 65-15) ഏതൊരു നിലയില്‍ രണ്ടുണ്ടെ 
നനു കാണുന്നുവോ അപ്പേളുവന്‍ അന്യനെ കാണും. താന്‍ 
വേറേ, മറേറവന്‍ വേറെ, എന്ന അജ്ഞാന നിലയില്‍ ഇരി 
ക്കന്നവര്‍ ലോക്വ്യവഹാരങ്ങളെ നടത്താന്‍ പ്രമാണങ്ങളെ 
സ്വീകരിക്കയും ചെയ്യും. എന്ന്‌” അജ്ഞാനാവസ്ഥയെ പാ 
ഞ്ഞശേഷം ശ്രുതി, ജഞാനാവസ്ഥയെ പറയുന്ന:-- 


“യത്രത്വസ) സവ്ൃമാത്മൈവാഭൂത്‌' തല്‍കേനകം പ 

ശ്യേത്‌?? (ബലം. 9-4, 14.4, 5-15) ഏതൊരുവന്നു 
ജ്ഞാനോദയത്തില്‍ എല്ലാം ആത്മാവുതന്നെയെന്ന അനുഭവ 
മുണ്ടായോ അവന്‍ ഏതൊരുപകരണത്താത്‌ മറേറതൊന്നി 
നെ കാണം എന്ന വാകൃത്താല്‍ ജ്ഞാനിയുടെ ബ്രഹ്മഭാവ 
ത്തെയും സവ്വ വ്യൃവഹാരാഭാവത്തെയും വൃക്തമാക്കിയിരി 
ക്കുന്ന. ഇപ്രകാരം പര ബൃഹ്മത്തെ സാക്ഷാത്തായറിഞ്ഞവന്ന്‌' 
ഗന്തവ്യമോ ഗമനമോ ജഇല്ലെന്ന്‌' നിശ്ചിതമാകയാല്‍ ഒരു വി 
ധത്തിലും ഗതിയയണ്ടെന്ന പറയുവാന്‍ കഴികയില്ല. 


എന്നാല്‍ ഗതിശ്രുതികരംക്ക' വിഷയം എന്താകുന്നുവെ 
ന്ന ആകാംക്ഷക്കു സമാധാനം:---സഗുണവില്ലയെസംബന്ധി 
കുള്ളതാണെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ചിലേടത്ത്‌" പഞ്ചാഗ്നിവിദ്യ 
യേയും, ചിലേടത്ത്‌ പയ്ക്ുങ്കവിദ്യയേയും, ചിലേടത്ത്‌” വൈ 
ശ്വഠനരവിദ്യയേയും പറവാനാരംഭിച്ചിട്ടു മാശ്ശും പഠയപ്പെ 
ടുന്നു. 

പ്രാണോബഹ്മ; കംബഹ്മ; ഖംബഹ്മ; (ഛാം. 4.-10-5) 
എന്നും, പിന്നെ “യദിദമസ്ത്രീന്‍ ബ്രഹ്മപുരേ ദഹരം പുണ്ഡര്‍! 
കം വേശ്മാ? (ഛാം. 5-1 _1) ഈ ശരീരത്തില്‍ ഈ സൂക്ഷ്മമായ 
പുണ്ഡരീകമാകുന്ന സ്ഥാനമുണ്ടോ എന്നും ആരംഭിച്ചുകൊണ്ടു്‌' 
മാഗ്ലം പറയപ്പെടുന്നുവോ അവിടെയും വാമനീത്വം സത്യകാ 
മത്വം മുതലായ ഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ സഗുണബ്ചഛ്ത്തിന്നു 
തന്നെ ഉപാസ്ൃത്വം സംഭവിക്കുന്നതുകൊണ്ടു' ആ വിഷയ 
ത്തില്‍ മാഗ്ലം സംഭവിക്കും. 

“ന തസ്ൃപ്രാണാ ഉല്‍ക്രമന്തി?? (ബ്ൃം. 4-4-6) അവ 
നെറ പ്രാണങ്ങഠം ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നില്ല എന്നിങ്ങിനെ ഗതിയെ 
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നിഷേധിക്കുന്ന ശ്രുതികം ഉള്ളതുപോലെ പരബ്ബഹ്മവിഷയ 
മായ ഗതിയൊരേടത്തും കേക്കപ്പെടുന്നില്ല. ] 


“ബ്രഹ്മവിദാപ്ലോതിപരം?? (തൈം. 9 _1-1) ബഹഛ്മവി 
ത്ത്‌ പരത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന ദിക്കില്‍ 4“ആപ്പോതി??. 
പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നു കാണുന്നുവെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ . ബഹ്മ 
മായിരുന്നുകൊണ്ടു ബുഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്ന അത്ഥമേ 
സിദ്ധിക്കയുള്ളവെന്നു പ്രകൃതത്താല്‍ ധരിപ്പാന്‍ കഴിയും. ദേശാ 
ന്തരപ്രാപ്ലിയെന്ന അത്ഥം ആപ്പലോതിയെന്നതിന്നിരിക്കയില്ല. 
അവിദ്യയാല്‍ ആരോപിക്കപ്പെട്ട നാമരൂപങ്ങഠം ബ്രുഹ്മജ്ഞാ 
നത്താല്‍ തീരെ നശിച്ചിരിക്കയാല്‍ സാധാരണമായ ശഗരത്യയ 
ത്ഥം അവിടെ ചേച്ചയുള്ളതല്ലെന്ന്‌' ഇതുവരെ പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്ന പ്രകൃതത്തില്‍നിന്നു ധരിക്കാന്‍ സാധിക്കും. 


“ബ്രഫൈവസന്‍ ബ്രഹ്മാപ്ലോതി?? ബ്രഹ്മമായിരുന്നു 
കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. (ബലം. 4-4-7) എന്ന 
ശ്രുതിപോലെ 44ബ്രഹ്മവിദാഫ്ലോതിപരം?? എന്ന വാകൃത്തി 
നേറയ്യം അത്ഥം ധരിക്കേണം. 


അതുമാത്രമല്ല:--പരബ്രുഹ്മവിഷയമായി പറയപ്പെടുന്ന 
ഗതി, രുചിയെ ജനിപ്പിക്കുവാനോ അതിനെ ധ്യാനിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടീട്ടോ ആയിരിക്കാം എന്നൂഫിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ആ ഉഹ 
ത്തിന്നു ചേച്ച കറയയം. ഓചിത്യമില്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഗതി 
യെ പറയുന്നതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മജ്ഞാനിക്കു വിശേഷരുചിയയ 
ണ്ടാകുക എന്നതു സംഭാവ്യമല്ല. തന്നാല്‍തന്നെ അറിയപ്പെ 
ടടതും യാതൊരു മാററവുമില്ലാത്തതായ സ്വാനുഭവത്താല്‍ത്ത 
ന്നെ പരമാനന്ദം സിദഭ്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതിന്മീതെ യാതൊരു 
രുചിയുമില്ലെന്നതു' സ്ഥാപിതമാകുന്നു. 


എന്നുമാത്രമല്ല നിത്യമായ നിശ്രേയസത്തെ അറിയിക്കു 
ന്നതും അതിന്മീതെ സാധിക്കേണ്ടതായ മറെറാന്നില്ലാത്തതു 
മായ വിജ്ഞാനത്തിന്നു ഗതിയെ അപേക്ഷിക്കാനെന്തവകാശം. 
താന്‍തന്നെ തല്‍സ്വരൂപമാണെന്നനുഭവപ്പെട്ടിരിക്കേ അതി 
നെ പ്രാപിപ്പ്ാനുള്ള ഗതിക്കെന്തവകാശം. അതുകൊണ്ടു ഗ 
തിക്കു വിഷയം അപരബ്രഹ്മം എന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ടട 


അതില്‍ പരബ്രഹ്മത്തിന്നും അപരബ്രഹ്ത്തിന്നും വിഷ 
യം ഇന്നതെന്ന്‌' തിരിച്ചറിയായ്കു നിമിത്തം അപര ബ്രഹ്മവിഷ 
യമായ ഗതിശ്രുതികഠം പരബ്ബഹ്മത്തില്‍ അഭ്ധ്യാരോപിക്ക 
പ്പെടുന്നു. 

പരം അപരം എന്ന രണ്ടുവിധ ബ്രഹ്മമുണ്ടോ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അതേ രണ്ടുണ്ട്‌. 


“ഏത്ര സത്യകാമ പരംച അപരംച ബ്രഹ്മയദോം 
കാരദ?? (പ്രം. 5-2) ഹേസത്യകാമ ഓംകാരം എന്നതു യാതൊ 
ന്നോ അതുതന്നെ പരവും അപരവുമായ ബ്രഹ്മം എന്ന ശ്രൂതി 
യുണ്ട്‌. പരബ്രഹ്മം ഏതു്‌. അപരബ്രഹ്മം ഏതു്‌ എന്നു വിവ 
രിക്കാം. എവിടെ അവിദ്ദയ നിമിത്തം തോന്നുന്ന നാമരൂപാടി 
വിശേഷങ്ങളെ നിഷേധിച്ചുകൊണ്ട്‌” അസ്ഥൂലം അനണ എ 
ന്നീ ശബ്ദുങ്ങളാല്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നുവോ അതു്‌" പരബ്രഹം. 
അതിനെത്തന്നെ നാമരൂപാടിവിശേഷങ്ങളോടുകൂടെ “മനോ 
മയ പ്രാണശരീരോ ഭാരൂചഭ?? എന്നീ ശബ്ദുങ്ങളാല്‍ ൭.പാ 
സിപ്പാന്‍ വേണ്ടീട്ട്‌ എവിടെ ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നുവോ അത്രി 
അപരബ്രഹ്മം. അങ്ങിനെയായാല്‍ അദ്ധിതീയശ്രുതിക്ക വിരോ 
ധമുണ്ടെല്ലൊ എന്നു ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍:-_ ഇല്ല. അവിദ്യ 
യാല്‍ തോന്നുന്ന നാമരൂപോപാധി സംബന്ധത്തെ ആസ്ത്റടി 
ച്ചുണ്ടായ വിഭാഗമാണിതു”. ഉപാധി നീങ്ങമ്വഖോം അപരം 
എന്ന സംജഞതയുമില്ല. അങ്ങിനെ ഒരു ബ്രഹ്മവുമില്ല. ആ അപ 
രബ്രഹ്മത്തെയുപാസിക്കുന്ന ഒരുവന്നു ““സയദി പിതൃലോക 
കാമോഭവതി?? പിതൃലോകകാമനയുണ്ടെങ്കില്‍ എന്ന വാക്യ 
ത്താല്‍ ജഗദൈശ്വയ്യുരൂുപമായ സംസാരഫലം വിണ്ടും സി 
ഭ്ധിക്കും. അവിദ്ദോപാസനകൊണ്ടു്‌' സംസാരഗതി തീരെ നശി 
ക്കയില്ല. അവന്ന്‌” പിതൃലോകരൂപമായ ദേശത്തില്‍ എത്തുവാ 
൯ വേണ്ടീട്ടു ഗതി പറയുന്നതില്‍ വിരോധമില്ല. 


ആത്മസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മം സര്‍വഗതമാണെങ്കിലും ഘ 
ടാകാശംഘടം പോകുന്ന ദിക്കില്‍ ചോകുന്നതുപോേലെ ബു 
ദ്ധ്യാടി സൂക്ഷ്മൂശരീരാനുഗതാത്മാവിന്നം ഗമനം ഉപചാരത്താല്‍ 
പറയപ്പെടുന്നു വെന്ന്‌” :4“തല്‍ഗുണസാരത്വാത്‌?? എന്ന ബഹ്മ 
സൂത്രം 2-8. 19_ല്‍ വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌”. ഒ.പാധിസഞ്ചാരം നി 
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മിത്തം ആത്മഗമനം എന്ന സിദ്ധാന്തത്തെ അനുസരിച്ച്‌ 
്കായ്യുംബാദരിഃ?? എന്ന സൂത്രംതന്നെ സിദ്ധാന്തപക്ഷം. 


പ്പരം ജൈമിനി? (ബ്രം. 4-8-19) എന്നതോ അന്യ 
പക്ഷത്തെ.--പുവ്വപക്ഷത്തെ--പ്രതിപാടിപ്പാന്‍ മാത്രമാണെ 
ന്നം ബുദ്ധിക്കുള്ള നിരൂപണശക്തിയെ വികസിപ്പിക്കുന്നതി 
നനുപകരിക്കുമെന്നും കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


5-ഠം അധികരണം പൂണ്ണ്ും. 


6. അപ്രതീകാലംബനാധികരണം. 
സുതം 1516. 


അപ്രതീകാലംബനാന്നയതീതി 
ബാദരായണ ഉഭയഥാ 7 ദോഷാ 
ത്തതിക്രതുശ്ച. സും. 19. 


അപ്രതീകാലംബനാന്‍-പ്രതീകത്തെ ആശ്രയിക്കാത്ത 
വരെയൊഴിച്ചു” മറവപാസകന്മാരെ, നയതിംഅമാനവ പുരു 
ഷന്‍ ബ്രഹ്മലോകത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നവെന്ന്‌' ബാദരായ 
ണഃ_ബാദരായണന്‍ എന്ന ) വിചാരിക്കുന്നു. ഉഭ 
യഥാരണ്ടു വിധത്തിലും. അദോഷാത്‌ ദോഷം ഇല്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു തല്‍ക്രതുഃചം-തല്‍ക്രതുവെന്ന സ്യായവും സഹായിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. 

ഭാഷ്യം:-- ഗതിശ്രുതികഠം ര പരബ 
ഛ്മവിഷയമല്ല എന്നതിനെ സ്ഥാപിച്ചു കഴിഞ്ഞു. ഇപ്പ്യോഠം 
അമാനവപുരുഷന്‍ വികാരങ്ങളെയുപാസിക്കുന്ന എല്ലാവരെ 
യും ചൊതുവില്‍ ബ്രഹ്മലോകത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നവേം അ 
തോ ഏതാനും ചിലരേ മാത്രമോ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നതെന്നു സ. 
ന്ദേഹിക്കുകയയം നിശ്ചയിക്കുകയും ചെയ്തുന്നു. പരബ്ദഹ്മത്തെ 
ഒഴിച്ച്‌ മറേറതിനെയുപാസിക്കുന്നവരെയും പ്രാപിച്ല്റിക്കുന്നു 
വെന്നുതന്നെ പ്രഥമത3 വിചാരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
“അനിയമഃ സവ്വാസാം?? (ബൂം. 8-8 _91) എന്നതില്‍ മറവു 
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വിദ്ലോപാസകന്മാക്കെല്ലാം പൊതുവില്‍ ഗതിയുണ്ടെന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. എന്നു പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു മവപടി പറയുവാ 
നാണ്‌” ““അപ്രതീകാവലംബനാന്‍?” എന്ന സൂത്രംകൊണ്ടുദ്ദേ 
ശിക്കുന്നതു്‌. പ്രതീകത്തെ ആശ്രയിക്കുന്നവരെ ഒഴികെ മ 
റവപാസകന്മാരെയെല്ലദം അമാനവപുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മലോക 
ത്തെ എത്തിക്കുന്നുവെന്നു ബാദരായണാചായ്യൂന്‍ വിചാരി 
ക്കുന്നു. ഇതങ്ങനെ രണ്ടു വിധത്തിലത്ഥം ധരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
ഒരു ദോഷവുമില്ല. മുമ്പേ പറഞ്ഞ **അനിയമഃ സവ്വാസാം?? 
എന്ന ന്യായത്തിന്ന വിരോധമല്ലെയോ എന്നാണെങ്കില്‍, 
ഇല്ല. പ്രതീകത്തെ ആശ്രയിക്കാതെ ഉപാസിക്കുന്നവരും ഉ. 
പാസകന്മാര്‍ തന്നെ എന്നു വരുമെല്ലെ: ““തല്‍ക്രതുഃ?? എ 
ന്ന “ന്യായം രണ്ടുപാസകന്മാരെയും സംബന്ധിക്കുന്നതാക 
യാല്‍ ദോഷനിവ്ൃത്തിയുണ്ടി്‌. ഏതൊരുവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ 
ഉപാസിക്കുന്നവോ അവന്‍ ബ്രഹ്മസംബന്ധമുള്ള ഐ 
ശ്വയ്യത്തെ പ്രാപിക്കും! “തം യഥായഥോപാസതേ തദേവ 
ഭവതി?? അവനെ ഏതേതു വിധത്തിലുപാസിക്കുന്നു വോ 
അതാതു വിധത്തില്‍ ഭവിക്കും എന്ന ശ്രുതിയുണ്ട്‌. പ്രതീകങ്ങ 
ളില്‍__സാലഗ്രാമാദിശിലകളില്‍-_ബ്രഹ്മം എന്ന സങ്കല്ലമില്ല. 
പ്രതീകത്തില്‍തന്നെ മുഖ്യത്വം. അതിനാല്‍ അവനെ ബ്രഹ്മ 
ലോകത്തില്‍ എത്തിക്കുന്നില്ല എന്നു സാരം. ] 


എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മസമല്ലമില്ലാത്തവരും ബ്രഹ്മത്തിലെത്തു 
ന്നുവെന്ന്‌” പഞ്ചോഗ്നിവിദ്ദയയില്‍ “സ ഏനാന്‍ ബ്രഹ്മഗമയതി?? 
അവന്‍.___ അമാനവപുരുഷന്‍ -- ഇവരെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ എത്തി 
ക്കുന്നുവെന്നു കാണുന്നുവെല്ലൊ എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം:- 
പ്രതീകോപാസകനെസംബന്ധിച്ചു' പ്രത്യേക ഉപദേശം കാണ 
പ്പെടുന്ന ടിക്കില്‍ ആവിധമാകട്ടെ. ആവിധം . പറയാത്ത ദി 
ക്കില്‍ ഏവക്കും സംബന്ധിക്കുന്ന തല്‍ക്രതുന്യായാനുസരണം 
പര്രൂഹ്മധ്യാനംചെയ്യുന്നവക്ക ബ്രഹ്മപ്രാഷ്സി; മറവള്ളവക്കി 
ല്ല എന്നറിയലപ്പെടുന്നു. . 

ൽ വിശേഷം ച ദശയതി. സൂത്രം 16. 

വിശേഷംചം.വിശേഷത്തെയും. ദഗയതിചശ്രുതി കാട്ടി 
ത്തരുന്നു. 
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ഭാഷ്യം: __ നാമാദിപ്രതീകോപാസനങ്ങളില്‍ ആ ദ്മാദ്യമു 
ള്ളതിനെക്കാട്ടിലും മേല്‍മേലുള്ള പ്രതീകോപാസനത്തില്‍ പല 
വിശേഷങ്ങളെയും ശ്രുതി കാട്ടിത്തരുന്നുണ്ടട്‌.. 


യാവന്നാമ്ലോഗതം തത്രാസ്യയഥാകാമചാരോ ഭവതി??? 
(ഛം. 11-.6) നാമത്തിന്നേതുവ്രേ വ്യാഫ്തിയങ്ടോ അവിടെ 
നാമോപാസമകന്നിഫടംപോലെ ! സഞ്ചാരം സിദ്ധിക്കും. 


ഡ്വോഗ്‌'വാവ നാമ്മോ ഭൂയസീ?? (ഛാാം. 1 വാക്ക്‌ 
നാമത്തെക്കാഠം' . മേന്മയൃള്ളതാകുന്നു., €“യാവദ്വാചോഗതം 
തത്രാസ്യയഥാകാമമാരോ ഭവതി? (ഛാം. _9-ഒ) വാക്കിന്ന്‌* 
എത്രത്തോളം ഗതിയുണ്ടോ അവിടെ അവന്നു യഥേഷ്ടം സ 
ഞ്ചാരം സിദ്ധിക്കും. “മനോ വാവം വാചോ ഭൂയഃ? (ഛാം. 
9-1) മനസ്സ്‌ വാക്കിനെക്കാഠം മീതെ. എന്നിങ്ങിനെ ഉ 
പാസകന്മാരുടെ പ്രതീകാനുസരണം ഫലവിശേഷത്തെ ശ്രുതി 
ധരിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു. 


ഉപാധിഭേദം ഫലവിശേഷകാരണം. ബ്രഹ്മം നിരുപാ 
ധികം. അതുനിമിത്തം ഫലവിശേഷത്തിന്നു കാരണമില്ല. 
അതുകൊണ്ടു്‌” പ്രതീകത്തെ അവലംബിച്ചുപാസിക്കുന്നവക്ക്‌* 
ബ്രഹ്മോപാസകന്മാക്കുള്ള സ്ഥാനം സിദ്ധിക്കയില്ല. 


6.൦ അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


ശ്രീഗോവിന്ദഭഗവത്‌' പുജ്യപാദശിഷ്യ ശ്രീശങ്കരഭഗവര്‍ം 
പാദകൃതിയില്‍ ശ്രീശാരീരകമീമാംസാ ഭാഷ്യത്തില്‍ 4-ാം അ 
ഒയായത്തിലെ 9.0൦ പാദം സമാപ്പം. 


ശുഭമസ്ത്. 
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4_റം അഭ്ധ്യായത്തില്‍ 4_ഠം പാദം. 


ഈ പാദത്തില്‍ ബ്രഹ്മപ്രാപ്ലിയും ബഹ്മലോകസ്ഥിതിയും 
നിരൂപിക്കുന്നു. 


1 .സംപദ്യാവിഭാവാഡ്രികരണം സും.1.8 
സംപട്മാവിഭാവട സ്വേനശബ്ദാത്‌ 1. 


സംപല്യ--പ്രാപിച്ചിട്ടു, ആവിഭാവഃ-സ്വസ്വരൂപമായി 
ഭവിക്കുന്നു. സ്വേനശബ്ദാത്‌'_ശ്രുതിതന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന 


തുകൊണ്ട്‌. 


ഭാഷ്ധ്യം:-- കഴിഞ്ഞ അധികരത്തിണതല്‍ സഥഗുണബബഹ്മോ 
പാസകന്മാര്‍ ബ്രഹ്മലോകത്തെ പ്രാപിക്കും എന്നു പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്ന. ഈ അധികരണത്തില്‍ ബ്രഹ്മലോകത്തിലിരിക്കുന്ന ഭാ 
ഗ്യവും പരിശുഭ്ധിയുയമുള്ള ആ ജീവന്‍ പരബ്ബഹ്ത്തില്‍ ലയിക്കു 
ന്ന ക്രമത്തെ പറയുന്നു. 


““ഏവമേവൈഷസംപ്രസാദോ 7 സ്മാച്ഛരീരാല്‍ സമുത്ഥാ 
യപരംജ്യോതിരുപസംപട്ടസ്വേ നരൂപേണാഭിസംപദ്ദതേ?? 
(ഛാം. 8- 9-4) ഇപ്പ്യോഠം ഭാഗ്യവാനും ശുഭദ്ധനുമായ ഈ ജീ 
വന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍നിന്നു വേറിട്ടു ഉല്‍കൃഷ്ടമായ തേജോരൂരൂ 
പത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ട തന്‍െറ യഥാത്ഥമായ സ്വരൂപത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്ന എന്നാണ്‌ ശ്രുതൃത്ഥം. 


ഇതില്‍ എതൃവാദി സംശയിക്കുന്നു:-_ഈ വ്ൃക്തി ജീവന്‍ 
സ്ഥൂലം സൂക്ഷ്മം കാരണം എന്ന മൂന്നു ശരീരത്തിലുമുണ്ടായിരു 
ന്ന അഭിമാനത്തില്‍നിന്നു വേഠിട്ടിട്ട? ബഹ്മലോകത്തില്‍ സ്വത 
നൂനിലയില്‍ ഇരിക്കുന്നവോ അതോ ദേവലോകംപോലെയുള്ള 
ഏതോ ഒരു പുതിയ സ്ഥാനത്തില്‍ എത്തിയിരിക്കുന്നവോ 
എന്നാണ്‌” സംശയം. ആദ്ദ്യമായി തോന്നുന്നതു്‌” മറവ ചില 
സ്ഥാനങ്ങളിലെന്നപോലെ ഈ പുതിയ സ്ഥാനത്തില്‍ ഒരാ 
ഗന്തുകന്‍െറ നിലയില്‍ എത്തിയിരിക്കുന്നുവെന്നാണു്‌”. സ്വ 
സ്വരൂപപ്രാഫ്ലിീയല്ലെന്നു ധരിക്കേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
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മുമ്പേ എത്തിയ സ്ഥാനങ്ങളില്‍ സ്വരൂപചമാററം ഉണ്ടായതാ 
യി കാണുന്നില്ല. അതുപോലെയിവിടെയും ഏതോ ഒരു പുതി 
യ രൂപത്തില്‍ എത്തിയിരിക്കുന്നുവെന്നുതന്നെ വരാനിടയുള്ള. 
അഭിനിഷ്കകുട്തെ എന്ന വാക്കിന്ന്‌' ഒരു പുതിയ രൂപപ്രാഫ്ലി 
യെന്നുതന്നെ അത്ഥം ധരിക്കേണം എന്ന പൂര്‍വപക്ഷത്തിന്നു 
സമാധാനം: സ്വന്തമായ സ്വരൂപമായ്ക്കകുന്നെ ഭവിക്കുന്നു. 
മറെറാരു രൂപത്തെ സ്വീകരിച്ചിട്ടല്ല എന്നുതന്നെയാകുന്നു. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:--““സ്വേനരൂപേണാഭിനിഷ്ണുദ്യതെ?? എ 
ന്നതില്‍ സ്വശബ്ദും കാണുന്നുണ്ടെല്ലൊ. സേവന എന്ന വിശേ 
ഷണം രൂപത്തിന്നുള്ളതുകൊണ്ടു സ്വന്തം രൂപത്തെത്തന്നെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. അന്യധമ്മത്തെയല്ല എന്നുതന്നെ അത്വം. അ 
ങ്ങിനെയല്ലാഞ്ഞാല്‍ ആ വിശേഷഞണത്തിന്ന്‌' അത്ഥമില്ലെന്നു 
വരും. സ്വശബ്ത്തിന്ന്‌' തന്നെ സംബന്ധിച്ചതായ എന്ന അ 
ത്ഥമുണ്ടെല്ലൊ എന്ന ശം ശരിയല്ല. ആ അത്ഥം ഇവിടെ പ 
വയേണ്ടതായ ആവശ്യമില്ല. ഏതോ ഒരു അന്യരൂപത്തെ 
'അംഗീകരിക്കുന്നേടത്തു' ആ അത്ഥം കൊള്ളാവുന്നതുതന്നെ. 
ഈ സ്ഥലത്തില്‍ ആ അത്ഥം ആ “സ്വേന”? എന്ന ശബ്ചൂത്തി 
ന്നിരിക്കയില്ല. സ്വന്തരുപത്തെ ധരിക്കുന്നുവെന്നുതന്നെ ധ 
രിക്കേണം. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാഭാഷ്യം:--സ്വരൂപത്തി 
ന്നപായമൊന്നമില്ലാതിരിക്കേ പുവസ്ഥിതിയില്‍ നിന്നെന്തൊ 
രു വിശേഷമാണിപ്പോളുണ്ടായിരിക്കുന്നതു' എന്ന ആകാംക്ഷ 
ക്കു സമാധാനമാണ്‌” അടുത്ത സൂത്രംകൊണ്ടു പറയുന്നതു്‌. 


മുക്തഃ പ്രതിജ്ഞാനാത്‌'. സൂം. 


മുക്ത3കമുക്തനാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: പ്രതി 
ജ്ഞാനാത്‌ ശ്രുതിയില്‍ പ്രതിജ്ഞ കാണുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്്യം:--യാതൊരുവന്‍ സ്വരൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു 
വെന്നു പറയപ്പെട്ടുവോ അവന്‍ സകല ബന്ധനിര്‍മ്മുക്തനാ 
യിട്ടു സ്വരൂപമാത്രനായി ഭവിക്കുന്നു. ഇതിന്നു മുമ്പോ ഈ 
വിധമല്ലായിരുന്നു. അന്ധനായിട്ടും കരയുന്നവനെന്നപോ 
ലെയും നാശമായെല്ലൊ എന്നു ഭാവമുള്ളവനായിട്ടും ഇരുന്നി 
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രുന്നു. ഇപ്പ്യോഠം അയഥാത്ഥമായ ആ ഭാവം നശിച്ചു. ” ഇതു 
തന്നെ വിശേഷം. ] ] 

ഇപ്പ്യോളവന്‍ മുക്തനായെന്നെങ്ങിനെ അറിയപ്പെടുന്നു 
വെങ്കില്‍:--44“ഏതം ത്വേവതേ ഭൂയോനു വ്യ്യാഖ്യഠസ്യാമി?? 
(ഛാം. 9-9-8/8-10- 48-11-39) എന്ന ശ്രുതികരം അവ 
സ്ഥാത്രയത്താല്‍ വിധൂരനാണെന്നു കരുതിയിരുന്ന അവ 
നോട്ട്‌” ആ അവസ്ഥാവിശേഷങ്ങളെ അകറവന്നതീന്നുള്ള ഉ 
പദേശങ്ങഥം നല്‍കുന്നതായിട്ട കാണിക്കുന്നു. അതിനാലി 
വന്‍ മുമ്പേ അധ്യാത്മം, അധിഭതം, അധിദൈവം എന്ന മൂന്നു 
വിധ ദുടഖങ്ങഠം അനുഭവിക്കുന്നവനായിരുന്നു. ഇപ്പ്പോഠം ആ 
അവസ്ഥാത്രയം നശിച്ചുവെന്നു ശ്രുതി ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 


*4“അശരീരം വാവ സന്തം നപ്രിയാപ്രിയേ സ്‌പൃശതദഃ?? 
(ഛാം. 8-19-1) ശരീരമല്ലാതിരിക്കുന്ന അവനെ സുഖദുഃഖ 
ദം സ്ത്റര്‍ശിക്കുന്നില്ല എന്നുപദേശിച്ചിട്ട ““സ്വേനരൂപേണാ 
ഭിനിഷ്ണുദ്യതെ സ ഉത്തമ പുരുഷഃ"? (ഛാം. 8-18-8) സ്വ 
ന്തം രൂപത്തോടുകൂടെ ആവിര്‍ഭവിക്കുന്ന, അവനുത്തമപുരുഷ 
നാകുന്നുവെന്നിങ്ങിനെ ആ ഉപദേശം അവസാനിക്കുന്നു. അ 
പ്രകാരംതന്നെ ആ ആ്ല്യായികയുടെ ആരംഭത്തിലും ““യ 
ആത്മാ / പഹതപാപ്‌"മാ (ഛാം. 8--1-1) ആ ആത്മാവു” 
പാപമില്ലാത്തവനാകുന്നുവെന്നിങ്ങനെ നിത്ൃമുക്തനായ 
ആത്മാവിനെത്തന്നെ പറവാനാണാരംഭിച്ചിരിക്കുന്നതും. മോ 
ക്ഷം പ്രാപിക്കുകയെന്നവെച്ചാല്‍ ഉണ്ടെന്നു തെററായി ധരി 
ച്ചിരുന്ന ശരീരസംബന്ധം ഇല്ലാത്തതുതന്നെയെന്ന അനുഭവ 
മുണ്ടായെന്നല്ലാതെ മുമ്പില്ലാതിരുന്ന ഒരു പുതിയ അവസ്ഥ 
വന്നുചേന്നുവെന്നല്ല. 


അഭിനിഷ്കുത്തിയെന്ന ശബ്ദത്തിന്‍െറ പുനരുല്‍ചത്തി 
യെന്ന അത്ഥപ്രതീതിയോ എന്നാല്‍:__രോഗിയുടെ രോഗം 
മാറിയാല്‍ പൂവാവസ്ഥയെ പ്രാപിച്ചുവെന്നു പറയുന്നതുപോ 
ലെ താപത്രയനിമ്മുക്തനായപ്പ്േോം തത്തമപുരുഷത്വം---ശ 
രീരത്രയസംബന്ധമില്ലാത്ത ശുദ്ധസ്വയംജ്യോതിസ്സുരൂപത്വം 
__സിദ്ധമായിയെന്ന അത്ഥത്തിലവസാനിക്കുന്ന. അതുകൊ 
ണ്ട ഉല്‍പതൃത്ഥപ്രതീതിയില്‍ ദോഷമില്ല. ്‌ 
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ആത്മാ പ്രുകരണാത്‌' സൂത്രം 8. 


ആത്മാം-.ആത്മാവുതന്നെ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രകര 
ണാത്‌ ടപ്രകരണം നിമിത്തം:__പരമാത്മപ്രകരണമായിരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം:--മുക്തനെന്നു പറയപ്പെടുന്നതെങ്ങനെ? പേരം 
ജ്യയോതിരുപസംപട്ടു"” എന്ന വാക്ടം ഇവന്‍ കായ്യുവകപ്പില്‍ 
പെട്ടവന്‍ എന്നാണെല്ലൊ കാണിക്കുന്നതു”. ജ്യോതിസ്റ്റെന്ന 
ശബ്ദൃത്തിന്ന്‌' ഭൌതികമായ തേജസ്സസെന്ന അത്ഥമല്ലെയോ പ്ര 
സിദ്ധം. അതുകൊണ്ടു്‌" തേജസ്സ്‌ കായ്യുവഗ്ലത്തിലുംപ്പെട്ടു. അ 
തിനെ അവന്‍ പ്രാപിച്ചു എന്നത്ഥമാകുമ്പോഠം എങ്ങനെ 
മുക്തനാകും? വികാരവഗ്ഗത്തില്‍നിന്നു വേറിടാത്ത ഒരുവന്‍ 
മുക്തനാകുവാന്‍ യോഗ്യനാകുന്നതെങ്ങനെ? എന്നാണെങ്കില്‍ 
ഇതൊരു ദോഷമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:..:4യ ആത്മാ 
പഹതപാപ്‌മാവിജരോ വിമൃത്യൂഃ?? (ഛാം. 9-1-1) പാപവും 
ജരയ്യം മരണവുമില്ലാത്ത ആത്മാവു” യാതൊരുവനോ അവനെ 
ഉപദേശിക്കാം എന്ന ആത്മപ്രകരണത്തില്‍ ഭൌതികജ്യോതി 
സ്്ിന്നു' പ്രവേശമില്ലാത്തതിനാല്‍ ജ്ചോതിഃശബ്ദുത്തിന്നു ആത്മാ 
വെന്നുതന്നെ അത്ഥം. അങ്ങനെയല്ലെങ്കില്‍ പ്രകൃതത്തിന്നു 
വിരോധവും അപ്രകൃതപ്രാപ്തിയും എന്ന ദോഷം സംഭവിക്കും. 
ജ്യോതിഭശബ്ദും ആത്മാവില്‍ പ്രയോഗിക്കുന്നതായി കാണപ്പെ 


ടടന്നുണ്ടു്‌. 


“തദ്ദേവാ ജ്യോതിഷാം ജ്യോതി? (ബ്ലം. 4-4-16) ദേവ 
ന്മാർ അതിനെ ജ്യയോതിസ്സറുകളുടേയും ജ്യോതിസ്സ്ായിട്ടും എന്ന 
ശ്രുതിവാക്യം ആത്മാവില്‍ ജ്യയോതിശ്ശൂബ്ദുപ്രയോഗം ഉണ്ടെന്നു 
ബോധിപ്പിക്കുന്ന. €“ജ്യോതിര്‍ദശനാത്‌*?? എന്ന സൂത്രത്തില്‍ 
(രം. അ 1. പാ. 3. സൂം. 40) വിവരിച്ചുമിരിക്കുന്നു. 


1_ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 
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ജ. അവിഭാഗാധ കരണം. സും. 4. 


അവിഭാഗേന ദൂഷ്ടത്വാതി. സും. 4. 


അവിഭാഗേനടമുക്തനായവന്‍ പരമാത്മാവിനോട്ട അഭി 
ന്നനായിട്ട ചേരുന്നു. ദുഷ്ടുത്വാത്‌_എന്ന്‌ ശ്രുതിയില്‍ കാണ 
ന്നതുകൊണ്ട്‌. 

ഭാഷ്യം: --പരംജ്യോതിസ്സായി സ്വരൂപത്തെ പ്രാപിച്ച 
വന്‍ പരമാത്മാവില്‍ അഭിന്നനോ ഭിന്നനോ എന്നാലോചി 
ക്കുമ്വോഠം ““സതത്രപയ്യേതി?? (ഛാം. 8-19-93) എന്നും, 
:ജ്യോതിരുപസംപട്ട?? എന്നും കാണുന്നുണ്ടു്‌”. അവന്‍ അതി 
ല്‍ ചേരുന്നവെന്ന ആധാരാധേയഭാവം കാണുന്നതുകൊണ്ടും 
പരംജ്ടയോതിസ്റ്റിനെ പ്രാപിച്ചുവെന്ന കര്‍ത്തൃുകമ്മനിദ്ദേശംകൊ 
ണ്ടും പരമാത്മാവില്‍നിന്നു ഭിന്നനായിട്ടുതന്നെയിരിക്കുന്നുവെ 
ന്നാക്കുതോന്നുന്നുവോ അവന്‍ തെററായിട്ടു ധരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
അവനെ ശരിയായ നില ധരിപ്പിക്കുന്നതിന്നാണീസൂത്രംകൊ 
്ടുദ്ദേശിക്കുന്നതു്‌. 


മുക്തന്‍ പരമാത്മാവില്‍ അഭിന്നനായിട്ടുതന്നെയിരിക്കു 
ന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതിയില്‍ ആവിധം കാണപ്പെ 
ടന്നു. “*തത്ത്വമസി?? രഛാം. 0_8- 7) അതു നീയാകുന്നു എന്നു 
പദേശം. 

“അഹംബ്രഹ്മാസ്തി?? (ബലം. 1-4-10) ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മാകുന്നു എന്ന സാക്ഷാല്‍കാരം. *“4യത്രനാന ത്‌ 'പശ്യൃതി?? 
(ഛാം. _ 14.1) ഏതൊന്നില്‍ അന്യത്തെ കാണുന്നില്ല. 


നേതുതദ്വിതീയമസ്തിതതോന്യട്വിഭക്തം യല്‍പശ്യേത്‌?? 
(ബലം. 4- 9-8) അവിടെ രണ്ടാമതൊന്നില്ല. ഉണ്ടെങ്കിലല്ലെ 
മറെറാന്നിനെ കാണുകയുള്ള. എന്നീ ശ്രുതിവാക്യത്ങരം പര 
മാത്മാവില്‍ മറെറാന്നില്ലെന്നു കാണിക്കുന്നതിനാൽ മുക്തന്‍ 
പരമാത്മാവില്‍ ഏകീഭ്ൂതനാകുന്നു. തല്‍കക്രതുന്യായാനുസര 
ണം. സങ്കല്ലത്തിന്നനുസരിച്ച-- ഫലം സിദ്ധിക്കും. എന്ന 
നിയമാനുസരണവും അവിഭാഗനിലയില്‍ മുക്തന്‍ പരമാത്മാ 
വില്‍ ലയിക്കുന്ന എന്ന ഫലം പറയുന്നതുതന്നെ യൃകതം. 


.. 4.01... 


“4യഥോദകം ശുഭ്ധേശുദ്ധമാസിക്തം താദൂഗേവഭവതി 
ഏവം മുനേവിജാനത ആത്മാഭവതി ഗൌതമ!?? 


(കാം. 4.-15) ഹേ ഗൌതമ! ശുദ്ധമായ ജലത്തില്‍ ചേന്ന 
ശുദ്ധമായ ജലം ഏതുവിധം അഭിന്നമായിരിക്കുന്നവോ അതേ 
വിധത്തില്‍ വിജ്ഞാനിയായ മുനിയുടെ ആത്മാവും വിശുദ്ധപ 
രമാത്മാവായ്ക്കുന്നെയിരിക്കുന്ന. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശ്രുതികഠം 
മുക്തന്‍ പരമാത്മാവില്‍ ഏകീഭതന്‍ എന്നുതന്നെ ധരിപ്പി 
ക്കുന്നു. നടീസമുദ്രദുഷ്ഠാന്തം ആ ഏകനിലയെ ധരിപ്പിക്കുവാ 
നാകുന്നു. ഭേദം തോന്നാവുന്ന നിലയില്‍ പറഞ്ഞതോ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അഭേദമിരിക്കിലും ഭേദം തോന്നുന്ന നിലയില്‍ പറ 
യുന്നത്‌ ഉപചാരമാകുന്നു. 


“സ ഭഗവഭഃ കസ്ത്രിന്‍ പ്രതിഷ്ടിത ഇതിസ്വേമഹിമ്ലി? 
(ഛാം. "7-1 4-1) ഹേ ഭഗവന്‍ അവന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ടയെ 
പ്രാപിക്കുന്നുവെന്ന ചോദ്യത്തിന്നു” സ്വന്തമായ മഹിമയില്‍: 
പ്രതിഷ്ടിതനാകുന്നുവെന്നും €ആത്മരതിരാത്മക്രീഡഃ?? ആത്മാ 
വില്‍ രതിയും ആത്മാവില്‍ ക്രീഡയും ഭവിക്കുന്നുവെന്നും 
(ഛാം. 1-15-98) പഠഞ്ഞിരിക്കുന്നതുപോലെ. 


8.0൦ അധികരണം പൂണ്ണിം. 


3. ബ്രാഹ്മാധികരണം. സും. 5.7. 
! .  ബ്രാഹ്മേണ ജൈമിനിരുപന്ത്ാസാദിദ്ഃ. ട. 


ജൈമിനിഃ--ജൈമിനി എന്ന ആചായ്യന്‍. ബാഹ്മേണ.- 
ബ്രഹ്മത്തിന്നുള്ള രൂപത്തോടുകൂടെ ആവിഭവിക്കുന്നുവെന്നു വി 
ചാരിക്കുന്നു. എകങ്ങിനെയെന്നാല്‍:--ഉപമ്പ്യാസാടിഭ്ഃ-ഉപ 
സ്ത്രാസം മുതലായതില്‍നിന്നാവിധം ധരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം:__സ്വേനരൂപേണ്‌? (ഛാം. 8_8_ 4) സ്വന്തം 
സ്വരൂപത്തില്‍ അഭിനിഷ്ണുന്നനാകുന്നു മുക്തനായ ജീവന്‍ എ 
ന്ന്‌' ഇതിന്നുമുമ്പേ സ്ഥിരപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഇപ്പോഴാകട്ടെ 
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അതിനെസംബന്ധിച്ച വിശേഷവിധിയറിവാനാഗ്രഹിക്കുന്ന 
തില്‍ സമാധാനം പറവാന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. 


മുക്തനായവന്‍െറ ആ സ്വരൂപം അപഹതപാപ്‌മത്വം 
എന്നാരംഭിച്ചിട്ട സത്യസങ്കല്ലം എന്നതില്‍ അവസാനിക്കുന്ന 
തും അതുപോലെത്തന്നെ സവ്ജ്ഞത്വം സവേശ്വരത്വം എ 
ന്നിവയുമുള്ള യാതൊരു ബ്രഹ്മമുണ്ടോ ആ സ്വരൂപത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നുവെന്ന്‌” ജൈമിനി എന്ന ആചായ്യുന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. 
എത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: 
 ഉപന്യാസാദികളില്‍നിന്നാവിധം അറിവാന്‍ സാധിക്കു 
ന്നു. ഉപന്യാസം, വിധി, വ പൃപദേശം എന്നിവയില്‍നിന്ന 
റിയാം. 
അതില്‍: പാപസംബന്ധമില്ലാത്ത യാതൊരാത്മാവു 
ണ്ടോ എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു" ““സതൃകാമർ സത്യസങ്കല്ലഃ?? എ 
ന്നവസാനിക്കുന്നതുവരേയുള്ള വാക്ൃങ്ങഥം ഉപന്ത്റാസം. (ഛാം. 
൫8-11) ആത്മാവിന്നീവിധമായ സ്വരൂപമുണ്ടെന്നു ധരിപ്പി 
ക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ ““സതത്ര പയ്യ്യേതീ ജക്ഷത്‌ ക്രീഡന്‍ 
രമമാണഃ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.19. 8) അവനവിടെ ഭക്ഷിച്ചു 
കൊണ്ടും കളിച്ചുകൊണ്ടും രമിച്ചുകൊണ്ടുമിരിക്കുന്നുവെന്നീ വി 
ധികഠംകൊണ്ടു്‌” ആത്മാവിന്‍െറ ഐശ്വയ്യരൂപത്തെ അറിയി 
ക്കുന്നു. ““തസ ) സവ്വേഷു ലോകേഷു കാമചാരോ ഭവതി”? അ 
വന്ന്‌ സകല ലോകങ്ങളിലും ഇഷ്ടംപോലെ സഞ്ചരിക്കാന്‍ 
സാധിക്കും. (ഛാം. 1-9 9-9) എന്നും കാണുന്നു. ഇതും ഐ 
ശ്വയ്യസൂചകം. സവ്യൂജ്ഞന്‍ സവ്വേശ്വരന്‍ എന്ന വ്ൃയപദേശ 
ങ്ങളും മുക്തന്‍ ബുഹ്മസ്വരൂപന്‍തന്നെയെന്നു കാണിക്കുന്നു. 


ചിതിതന്മാത്രേണ തദാത്മകത്വാടിത്യെൌഡുലോമിഃ. സൂം. 6. 


ചിതിതന്മാത്രേണ.--ചൈതന്യം മാത്രമായ യാതൊരു രൂ 
പമുണ്ടോ (വിശേഷമൊന്നുമില്ലാത്ത ശുദ്ധചിദ്ലപം യാതൊ 
ന്നോ) ആ സ്വരൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: 
തദാത്‌മകത്വാത്‌-ചൈതന്യസ്വരൂപനാകയാല്‍തന്നെ. ഇ 
ത്യൌഡുലോമിടഃ എന്ന്‌ ഓഡുലോമി എന്ന ആചായ്യന്‍ വി 
ചാരിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യയം:--അപഹതപാപ്‌മത്വാടി ധമ്മഭേദങ്ങഥം പറ 
യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും അവയെല്ലാം ശബ്ദവിശേഷങ്ങം- 
ശബ്ദുകല്ലിതങ്ങഠം _ എന്നല്ലാതെ വസ്തരഭിന്നങ്ങളായ ആവക 
യൊന്നും ആത്മാവില്‍ ഇല്ല. പാപാദിദോഷങ്ങളൊന്നും ഇല്ലെ 
ന്നുമാത്രം ധരിച്ചാല്‍ മതി. ചൈതന്യം മാത്രം ബഹ്മസ്വരൂപം. 
മുക്തന്‍ ആ സ്വരൂപത്തെ പ്രാപിച്ചുവെന്നു മാത്രം ധരിക്കുന്നതു 
യുക്തം. ശ്രുതിയും അപ്രുകാരംതന്നെ കാണപ്പെടുന്നു. 


ഏവം വാ അരേ 7 യമാത്മാ 7 നന്തരോ 7 ബാഹ്യഃ കല 
ത്സ്നഃ പ്രജഞാനു ഘന ഏവ? (ബലം. 4. 65-18) ഹേമൈ 
ത്രേയീ ഈ ആത്മാവു? തന്നെ കൂടാതെ മറെറാന്നമില്ലാത്തതും 
പൂരണമായ ചൈതന്യഘനവുമാകുന്നു. എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
ശ്രുതി ആത്മാവില്‍ ഉപാധിസംബന്ധമായ യാതൊരു ധമ്മവു 
മില്ലെസ്റപ്പിക്കുന്നു. 


സത്യകാമത്വാദികളോ വസ്തരധമ്മം തന്നെയെങ്കിലും സ്വ 
രൂപത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നങ്ങളല്ലെന്ന കണ്ടുകൊള്ളേണം. കാമാദി 
കറം ഉപാധിധമ്മങ്ങളാകയാല്‍ അവക്ക്‌ ആത്മസ്വരൂപത്തില്‍ 
സംബന്ധമില്ലെന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേണം. ബ്രഹ്മത്തില്‍ അനേ 
കം ആകാരം ഇല്ലെന്നു ശ്രുതി സിദ്ധാന്തിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ന സ്ഥാനതോ? പി പരസ്വ്യോഭയലിംഗം?? ബ്രം. 8_ 
2211ല്‍ ഉറപ്പിച്ചുകഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു:-- അനേകാവയവങ്ങം 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഇല്ലെന്നു ബ്രഹ്മസൂത്രം അഭ്ധ്യായം 3-പാ--9-സു. 
11ല്‍ സ്ഥാപിച്ചിരിക്കുന്ന. അതുകൊണ്ടു ഭക്ഷണം, ക്രീഡ, 
രതി, ഈ. വര്‍ണനകഠം എല്ലാം ദു$ഖാടികളൊന്നും ആനന്ദ 
സ്വരൂപമായ ബഹ്മത്തില്‍ ഇല്ലെന്ന അഭിപ്രായത്തെ ധരിപ്പി 
ക്കുവാനാണെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


““ആത്മക്രീഡ ആത്മരതി”? എന്നിവ സുതിമാത്രം റ) 
മായ രതി, ക്രീഡ, എന്നിവ അദ്വിതീയ ബഹ്മത്തില്‍ കല്ലിക്കാ 
യുന്നവയല്ലെല്ലൊ. അതുകൊണ്ടു്‌" സമസ്തുമായ പ്രപഞ്ചധമ്മ 
ത്തിന്‍െറ സ്റ്റശംപോലുമില്ലാത്തതും പ്രസന്നവും ഇന്നവിധം 
എന്നു” വാക്കുകൊണ്ടു പറയുവാന്‍ കഴിയാത്തതും അറിവു മാ 
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തൂരമാകുന്ന സ്വരൂപവും മാത്രമാണ്‌” മുക്തന്‍െറ അഭിനിഷ്ു 
ത്തി-സ്വരൂപപ്രാഫ്ലി-എന്ന്‌* ഒരഡുലോമി ആചായ്യയന്‍ വിചാ 
രിക്കുന്നു. ന 
ഏവമപ്യൂപസ്യാസാത പൂവഭാവാ 
ദവിരോധം ബാദരായണഃ. സൂം. ". 

' ഏവം അപി..ഇപ്രകാരമാണെങ്കിലും - തത്വയ്ഞാനിയു' 
ഒട പാരമാത്ഥികചൈതന ൮)സ്വരൂപാവിഭാവത്തെ പറഞ്ഞി 
ട്ടണ്ടെകിലും ഉപന്യാസാത്‌ ഉപന്യാസം ഹേതുവായിട്ടും, വൂ, 
വഭാവാത്‌.സ്വരൂപാവിഭാവത്തിന്നു മുമ്പേയുള്ള വ്യവഹാരം. 
ഹേതുവായിട്ടുംഅവിരോധം. വിരോധമില്ലെന്ന്‌ ബാദതര്യണംഃ..: 
ബാദരായണാലായ്യൂന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. | 


ഭാഫ്യം:-മുക്തന്ന്‌' പാരമാത്റഥികചൈതന്റസ്വരൂപം 
സിദ്ധിക്കുന്നതിന്നു മുന്വേയുള്ള വ്യവഹാരദശയില്‍ ഉള്ളതും ൭. 
പന്യ്യാസത്താല്‍ അറിയപ്പെട്ടതും ബ്രഹ്മത്തിന്നുള്ളതുമായ ഐ, 
ശ്വയ്യുത്തിന്നു മാററമില്ലാത്തതിനാല്‍ വിരോധമൊന്നുമില്ലെന്നു” 
ബാദരായണാചായ്യന്‍ വിചാരിക്കിന്നു. 


80൦ അധികരണം പൂണ്ണം. 


മം സങ്കല്ലാധ!കരണം സൂത്രം 8.9. 
സങ്കല്ലാദേവതു ത്്ുതേഃ., 8. 


ൂ സങ്കല്ലാത്‌' ഏവ തുംംമനസ്സകൊണ്ടു സങ്കല്ലിക്കുന്നതുകൊ 
ണ്ടുതന്നെ (ഇവനെറ പിതൃക്കഠം ബഹ്മലോകത്തെ പ്രാപിക്കും. 
തക്ക, തേം.എന്നതിന്നു ശ്രുതിയുള്ളതുകൊണ്ടു്‌'. 


ഭാഷ്യം: -- ബഹ്മലോകത്തിലെത്തിയ ആ ഉപാസകന്‍ 
പിതൃലോകകാമനാകുന്നുവെങ്കില്‍ ഇവന്‍െറ പിതൃക്കഠം സങ്കല്പ 
ത്താല്‍ത്തന്നെ സമുത്ഥാനം ചെയ്യും. സ്രേയദി പിതൃലോക 
കാമോ, ഭവതി സകങ്കല്ലാദേവാസു) പിതരദ സമുത്ഥിഷ്്ന്തി?? 
(ഛാം 8-9.-1) എന്ന ശ്രുതിദഹരവിദ്യാവിഷയത്തില്‍ കാണ 
ന്നുണ്ട്‌. അതില്‍ സംശയിക്കുന്നു: 


പി: 


പ്രിതൃക്കളുടെ സമുത്ഥാനത്തിന്ന്‌' കേവലം സങ്കല്പം മാത്ര 
ഭമാ ഹേതു അതോ അന്യമായ നിമിത്തമുണ്ടോ എന്നാണ്‌ 
സംശയം. ശ്രുതിയില്‍ *സങ്ല്ലാടേവ്‌? എന്നാന്ന്‌' കാണുന്ന 
തെങ്കിലും ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നതുപോലെ അന്യമായ 
നിമിത്തവും ഉണ്ടെന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നതാണുചിതം. ഈ ലോ 
കത്തില്‍ നന്മളെപ്പ്യോലുള്ളവര്‍ പ്ിത്രാടി കളെ കാണ്മാന്‍ സങ്ക 
ല്ലിക്കുമ്പോറം അതു  സാധിപ്പാ൯ അവരുടെ സമീപത്തേക്കുള്ള 
ഗമനാദികളും ഹേതുവാകന്നതുപോലെ മുക്തന്നും പിത്രാദി സ 
മ്പത്തിക്ക്‌” അന്യഹേതുക്കുറം ഉ മന്ദായിരിക്കേണമെന്നു നിശ്ച 


യിച്ചാല്‍ പ്രത്ൃക്ഷത്തിന്ന വിരോധമില്ലാതെയാകും. :“സങ്കം 
ല്യാദേവ?? എന്ന ശ്രുതി കോപിക്കുമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ 
അങ്ങിനെയില്ല. രാജാവിന്നെന്നപോലെ സകങ്കല്ലിതാത്ഥസി 
ര്ധിക്കുള്ള സാമഗ്രികളെല്ലാം സുലഭമാണെന്നു കാണിപ്പാന്‍ 
4സങ്കല്ലാദേവ?? എന്ന്‌" ശ്രുതി പറഞ്ഞിീരിക്കുന്നുവെന്നുവരാം. 
സങ്കല്പമാത്രത്താല്‍ “സമുത്ഥാനം ചെയ്തു പിത്രാദീകരം, മനേ 
രഥമാത്രത്താലുടിക്കുന്ന സാമഗ്ര'കഠം പുണ്ണസുഖത്തെ നത്കു 
വാന്‍ സമത്ഥങ്ങളാകാത്തതുപോലെ മുക്തന്‍െറ സങ്കല്ലമാത്ര 
ത്താല്‍ സമുത്ഥാനംചെയ്തു പിതൃക്കളും സ്ുഖ്പ്രദന്മാരാകയില്ല 
എന്ന പൂ്ിപക്ഷത്തിന്നു സമാധനേം:- 


സങ്കലമത്രേ്ാല്‍ത്തന്നെ പിതുക്കളുടെ സമുത്ഥാനം എ 
ന്നാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ *“സങ്കല്ലാദേവാസ്യ്യ പിതരഃ 
സമുത്ഥിഷ്ടന്തി"? എന്നാണു” ശ്രുതി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നതു്‌. 
അങ്ങിനെയിരിക്കേ വേറെയും കാരണമുണ്ടെന്നു നിശ്ചയി 
ച്ചാല്‍ ശ്രുതിക്കു വിരോധം നേരിടും അന്യയനിമിത്തങ്ങളും മു 
ക്തന്‍െറ സങ്കല്ലനേസരണമാണണ്ടാകുന്നതെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ 
യാവട്ടെ. അന്യമായ പ്രയത്നത്താൽ അന്യമായ നിമിത്തം 
ഉണ്ടാകുന്നതായ! വന്നുകൂടാ. അങ്ങിനെ വന്നാല്‍ മുക്തസങ്ക 
ല്ലം വ്ൃത്ഥമെന്നുവരും. ശ്രുതിീയാല്‍മാത്രം അറിയപ്പെടേണ്ട 
തായ വിഷയത്തില്‍ പൊതുവായ ലേകസയമ്പയദായം ഒത്തിരി. 
ക്കുക എന്നതു സാധ്യമല്ല.  സങ്കല്ലംകൊണ്ടുതന്നെ അവരുടെ 
എല്ലാ പ്രയോജനവും , സ്ഥിരതയെ, പ്രാപിക്കും. മുക്തസങ്ക 
ല്ലം പ്രാകൃതസമ്കല്പംപോലെ. വ്ൃത്ഥമാകയില്ലെന്നു ധരിക്ക്ണം. 


പം 
അതഏവച അനന്യാധിപതിഃ. സും. 9 


അത ഏവച._ അതുകൊണ്ടുതന്നെ മുക്തന്‍ അനനസ്യ്യാധി 
പതിഃ.രന്യനായ അധിപന്ോടു കൂടിയവനല്ല. 


ഭാഷ്യം: - സത്യസമല്ത്വം സിദ്ധിച്ചിരിക്കയാല്‍തന്നെ: 

മുക്തനായവന്‍ അന്യ്യാധിപതൃത്തിലിരിക്കുന്നവനല്ല. പ്രാകൃ 
തനുംകൂടെ അന്യാധീനത്വമുണ്ടെങ്കില്‍ പോലും ഒരു സങ്ല്ലം 
ചെയ്താല്‍ അതുപ്രകാരം നടക്കുന്നതില്‍ സ്വാമിക്കധീനനായി 
രിക്കയില്ല. 

€അഥയ ഇഹാത്മാനമനവിട്ട ജന്യ) 

താംശ്ചസത്യാന്‍ കാമാംസ്നേഷാം സവേഷു 

ലോകേഷുകാമചാരോഭവതി?” (ഛാം. 8-1-6) 


പ്പിന്നെ ഏതൊരുത്ത൪ ആത്മാവിനേയും ഈ സതൃകാമഞ്ങ 
ളെയും ഉപാസിച്ചുകൊണ്ട്‌ പരലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നവോ 
അവക്കു സകലലോകങ്ങളിലും ഇഷ്ടംപോല വ്യപേരിപ്പാ൯ 
സാധിക്കും എന്നു ശ്രുതിയുമുണ്ടട്‌. 





ട, ളം സൂത്രം 10.14. 
അഭാവം യ ഫ്യയവം. സും 10. 


അഭാവം അഭാവത്തെ, ബാദരിഃ.ബാഭരി ആചായ്യയന്‍ 
വിചാരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ഏവം ഹി ആഹംംഇപ്രുകാരം ശ്രുതി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു 
വെല്ലൊ. 
ഭാഷ്യം: സങ്കല്പംകൊണ്ടുതന്നെ മുക്തന്‍െറ പിതൃക്കഠം 
സമുത്ഥാനം ചെയ്യുമെന്ന ശ്രുതിപ്രകാരം മനസ്സ്‌ സങ്മല്ലത്തിന്നു 
ള്ള സാധനം എന്നു സിദ്ധമായി, ഐശ്വയ്യും സിദ്ധിച്ച വി 
ദ്വാന്ന്‌' ശരീരേന്രിയാദികരം ഉണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്ന വി 
ചാരം ആരംഭിക്കുന്നു:--അതില്‍_ മഹാനായ വിദ്ധാന്ന്‌' ശരീ 
രേന്ദ്രിയാദികളില്ലെന്നു ബാദരി ആചായ്യൂന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. 


ക 3.) 


മനസൈവൈതാന്‍ കാമാന്‍പശ്യന്‍രമതേ?? (ഛാം8-- 195) 
മനസ്സുകൊണ്ടുതന്നെ ഈ കാമങ്ങളെ കണ്ടുകൊണ്ടു രമിക്കുന്ന 
വെന്നും, “യ ഏതേ ബഹ്മലോകേ?? (ഛാം. 8-18-1) 
ബ്രഹ്മലോകത്തില്‍ ഏതൊരുത്തരോ എന്നമുള്ള ശ്രുതികഠം' 
മോക്ഷാവസ്ഥയില്‍: ശരീരേന്ിയത്ങം ഇല്ലെന്നു ബോധിപ്പി 


ക്കുന്നു. ഉണ്ടെങ്കില്‍ മനസാ പശ്യന്‍ എന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാ 
ണ്മാനവകാശമില്ല. 


ഭാവം ജൈമിനിഃ. സും 11. 


ജൈമിനി -ജൈമിനിയെന്ന ആലായ്യന്‍. ഭാവംഭാവ 
ത്തെ വിചാരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: വികല്ലാമന 


നാത്‌ _അനേകവിധത്തിലിരിക്കുന്നുവെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണു 
ന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: ജൈമിനിയെന്ന ആചായ്യുരോ എന്നാല്‍ മു 
ക്തന്നു മനസ്സുള്ളതുപോലെ ഇന്രിയസഹിതശരീരവുമുണ്ടെന്നു 
വിചാരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 4“സഛഏകധാ ഭവതിത്ര! 
ധാഭവതി?? (ഛാം. 1_96-8) അവന്‍ ഒരു വിധത്തിലിരിക്കു 
ന്നു മുന്നു വിധത്തിലിരിക്കുന്നുവെന്നിങ്ങനെ ബഹുവിധ ഭാവ 
ത്തെ ശ്രുതി പറയുന്നു. ഈ അനേകവിധത്വം ശരീര്രേസിയാദി 
കഠം ഇല്ലാതെ ശരിപ്പെടുകയില്ല. നിര്‍ഗുണമായ ഭൂമവിദ്യയില്‍ 
അനേകമായിരിക്കാവുന്ന ഐശ്വയ്യുത്തെ കാണിക്കുന്നുവെങ്കി“. 
ലും സഗുണോചാസനയില്‍. സിദ്ധിക്കാവുന്ന ഈ സങ്കല്ലശക്തി ) 
യെ ഭൂമവിദ്യയെ സ്തൂതിപ്പാന്‍വേണ്ടീട്ട്‌ പറഞ്ഞതാകുന്നു. നാനാ 
ഭാവസ്ഥിതി സഗുണവിട്യാഫലംതന്നെ. 


ദ്വാദശാഹവദുഭയവിധം ബാദരായണോ ഗതഃ. 12. 


അതഃ-.അതുകൊണ്ടു്‌ __ രണ്ടുവിധലിംഗം ശ്രുതിയില്‍ കാ 
ണുന്നതുകൊണ്ടു”. ബാടരായണഃംബാദരായണന്‍ എന്ന ആചാ 


114. 


യുന്‍, ദവാദശാഹവത്‌.ദവാദശാഹം എന്ന ക്രതുപോലെ, ഉഭ 
യവിധം.-രണ്ടുവിധവും ശരിതന്നെ എന്നു വിചാരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്ടയം:-_ശ്രുതിയില്‍ ൃഭയലിംഗം കാണപ്പെടുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ മുക്തന്‍ എപ്പ്പോഠം സശരീരനാവാന്‍ വിചാരിക്കുന്നുവോ 
അപ്പ്യോഠം  ശരീരമുള്ളവനും എപ്പ്യോഠം ശരീരമില്ലാത്തവനാ 
വാന്‍ വിചാരിക്കുന്നുവോ അപ്പോം അശരീരനുമാകുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌” രണ്ടുവിധ ശ്രുതിക്കും സാധുത്വമുണ്ടെന്നു ബാദരായണാ 
ചായ്യ്യന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. മുക്തന്‍ സത്ൃസങ്കല്പനാണെന്നതാ 
ണതിന്നു കാരണം. സങ്കല്പമോ പലവിധത്തിലുമായിരിക്കും. 
ദ്വാദശാഹംപോലെ എന്നറിഞ്ഞുകൊള്ളേണം. 7 


. ആസതേ?? എന്നും ““കൂപയതി?? എന്നും വാക്ൃയത്താല്‍ 
വിധിക്കപ്പെടുന്ന ദാദശാഹം എന്ന ക്രതുവിന്നു സത്രമെന്ന 
പേരുള്ളതും, *4യാജയേല്‍?? എന്ന വാച്യത്താല്‍ വിധിക്കപ്പെ 
ടന്നതുകൊണ്ടു” അഹീനമെന്ന പേരുള്ളതായുമിരിക്കുന്നതുപോ 
ലെ ഇവിടേയും സശരീരനായും അശരീരനായുമിരിക്കുന്നുവെ 
ന്ന രണ്ടു വിധ ശ്രുതിയും അവിരുദ്ധമെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


തമ്പഭാവേ സന്ധ്യവദുപപത്തേ. സും. 18. 


തന്വഭാവേംശരീരമില്ലാത്തപ്പോഠം, സന്ധ്യവത്‌ സ്വ 
ഖ്ലൂമെന്നപോലെ ആവുന്നതില്‍, ഉപപത്തേഃം൭പപത്തിയു 


ള്ളതുകൊണ്ട്‌. 
ഭാഷ്ട്യം:-_ശരീരേന്രിയാടികളില്ലാതിരിക്കുമ്പോഠം ജാഗ്ര 
ത്തും സുഷൂഫ്ടിയുമല്ലാത്ത സ്വപ്പത്തിലെന്നപോലെ പിത്രാദി 


കാമങ്ങളണ്ടാകാമെല്ലൊ. സംസ്ലാരാവശേഷത്താല്‍ സ്വഫ്ല 
പദാത്ഥങ്ങളെന്നപോലെ മോക്ഷത്തിലും പിത്രാദികാമങ്ങം 


അറിവുരൂപത്തിലിരിക്കാവുന്നതുതന്നെ. 


ഭാവേ ജാഗ്രദ്പത്‌. സും. 14. 


ഭാവേ ശരീരാടികളുള്ളപ്പോരം ജാഗ്രദ്വത്‌' - ജാഗ്രദവ 
സ്ഥയിലെന്നപോലെയുണ്ടാവാം. 

ഭാഷ്യം: - ശരീരമുള്ളപ്പോഴോ ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ ഇരിപ്പ 
ള്ള പിത്രാടികളില്‍ ഭാവമുണ്ടാകുന്നതുപോലെ മുക്തന്നും ആ 
ഭാവമുണ്ടാകുന്നതിന്നു വിരോധമില്ല. 


65-0൦ അധികരണം പുണ്ണം. 


പ്രദീപാധികരണം. സും. 15__16. 
പ്രദീപവദാവേശസ്തഥാഹിദശയതി. സൂം. 15. 


പ്രദീപവത്‌-പ്രദീപമെന്നപോലെ. ആവേശഃ-ആവേ 
ശം: -- പ്രവേശം:---ശരീരസ്വീകാരം. തഥാഹിംഅപ്രകാരമാ 
ണെല്ലൊ. ദശയതിടശ്രൂുതി ബോധിപ്പിക്കുന്നതു്‌. 


ഭാഷ്യം: ബൃഹ്മസൂത്രം 4_4_11ല്‍. മുക്തന്നു സശരീരത്വം 
പറയപ്പെട്ടു. അതില്‍ അനേക ശരീരപരിഗ്രഹവും പറയപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു. അതില്‍ സംശയം: -- 


ദാരായന്ത്രങ്ങംപോലെ ജീവനില്ലാത്ത അനേക ശരീര 
ങ്ങളെ സ്തൃഷ്ടിക്കുന്നവോ അതോ നന്മളുടെതെന്നപോലെ സജീ 
വശരീരങ്ങളെ സ്തൃഷ്ടിക്കുന്നവോ എന്ന സംശയമുള്ളതിനാല്‍ 
ആ സംഗതിയെ നിരൂപിക്കുന്നു: പം 


ഓരോ ശരീരത്തിലും ഒരേ വിധത്തില്‍ ആത്മമനസ്സക 
ളിരിക്കുക സാധ്യയമല്ലാത്തതിനാല്‍ നിജ്ജീവശരീരങ്ങളെ സ്തൃഷ്ടി 
ക്കുന്നുവെന്നേ വരാന്‍ തരമുള്ളവെന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്മ സമാ 
ധാനം:-4പ്രദീപവദാവേശഃ?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ പറയു 
ന്നു: --മുക്തല്‍ അണിമാല്ധൈശ്വയ്യുസമ്പന്നനായതുകൊണ്ടു്‌ 
സശരീരനായ അവന്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്ന എല്ലാ ശരീരങ്ങളും ഒരു 
ദീപത്തില്‍നിന്ന്‌ മററനേകം ദീപങ്ങളു ണ്ടാകുന്നതുപോലെ 
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അവനെറ ഒരു ശരീരംപോലെ അനേകം ശരീരങ്ങളെ ഉണ്ടാ 
ക്കുന്നു. 

എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശാസ്ത്രം അങ്ങിനെയല്പെയോ. ഏ 
കന്ന്‌ അനേകഭാവത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്നതു്‌. “സ ഏകധാ 
ഭവതി; ത്രിധാഭവതി; പഞ്ചധാ, സപ്ലധാ, നവധാം?? (ഛാം. 
1-96_8) അവന്‍ ഒന്നായിട്ടും മൂന്നായിട്ടും അഞ്ചായിട്ടും ഏ 
ഴായിട്ടും ഒമ്പതായിട്ടും ഭവിക്കുന്നു. എന്നാണെല്ലൊ ശ്രുതി 
യില്‍ കാണുന്നതു്‌. ദാരുയന്ത്രങ്ങംപോലെയെന്നോ അന്യ 
ജീവപ്രവേശങ്ങളുള്ളതെന്നോ വരികയ്‌ല്ല. ആത്മാവില്ലാത്ത 
ശരീരംകൊണ്ടെന്തുചെയ്ത്ാനാണ്‌' മുക്തന സൃഷ്ടിക്കുന്നതു. 


അനേകശരീരമുണ്ടാകേണമെങ്കില്‍ ആത്മമനഃസംയോഗ 
ങ്ങളും അനേക വിധത്തില്‍ മണ്ടാകേണ്ടതല്ലെയോ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അങ്ങനെ വേണമെന്ന നിര്‍ബ്ബന്ധമില്ല. സത്യൃസ 
കല്പം നിമിത്തം ഏകാത്മമനഃസംയോഗമുള്ള അനേക ശരീര 
ങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കും. സൃഷ്ടങ്ങളായ ആ എല്ലാ ഉപാധികളിലും 
ആത്മാവും ഏകനായിട്ടുതന്നെ പ്രവേശിക്കും. ദേഹം മാത്രം 
അനേകം. ആത്മാവും മനസ്സും ഇന്രിയങ്ങളും എല്ലാം ഒരേ 
വിധം. യോഗശാസ്ത്രങ്ങളില്‍ യോഗികഠം അനേക ശരീരങ്ങ 
ളെ ധരിക്കുന്ന ക്രമപ്രക്രിയാവിവരണം ഇതുതന്നെയാകുന്നു. 


അവതാരികാഭാഷ്യയം:-_അനേക ശരീരങ്ങളില്‍ പ്രവേശി 
ക്കുവാനുപകരിക്കുന്ന ഐശ്വയ്യും ഉണ്ടെന്നു സാധിക്കുന്നതെ 
ങ്ങിനെ? ) 

തല്‍കേന കം വിജാനിയാത്‌?? (ബലം. 4-65-15) അ 
പ്പ്യോഠം ഏതൊന്നിനെക്കൊണ്ടു” മറേറതൊന്നിനെ അറിയും 
എന്നും. 4“നതുതദ്വിതീയമസ്തി തതോ) ദ്വിഭക്തം യദ്വിജാനീ 
യാതി? (ബലം. 4-83-80) അതില്‍നിന്നന്യവും വിഭക്തവുമായ 
മറെറാന്നില്ലാത്തതിനാല്‍ രണ്ടാമതായ ഒന്നിനെ എവിടെ 
എങ്ങിനെ കാണ്ടകയും അറിയുകയും ചെയ്യുക. “സലില ഏ 
കോദ്രഷ്ടാ / ദ്വൈതോഭവതി?? (ബലം. 4. 8-2) ജലംപോലെ 
ശുദ്ധനും അദ്ധിതീയനും കാണുന്നവനുമാകുന്നു. എന്നിങ്ങിനെ 
യുള്ള ശ്രുതികഠം വിശേഷവിജ്ഞാനം മുക്താവസ്ഥയില്‍ ഇല്ലെ 
ന്നാണെല്ലൊ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌? എന്ന സംശയത്തിന്നു സമാ 
ധാനം... 
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സ്വാപ്യ്യയ സംപത്യ്യോ രന്യതരാപേക്ഷ 
മാവിഷ്‌ കൃതം ഹി. സൂം. 13, 


സ്വാപ്്യയ സംപത്യോഃ-സുഷുഫ്മിം കൈവല്യം എന്ന 
രണ്ടിലും, അന്പൃതരാപേക്ഷം-ഒസിനെ അപേക്ഷിച്ചിട്ടു ഭേദ 
ഇഞാനം പറയപ്പെടുന്നുവെന്ന്‌. ആവിഷ്‌ കൃതംഹിടശ്രുതിയാല്‍ 
തന്നെ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെല്ലൊ. 


ഭാഷ്്യം:--സ്വാപ്യ്യയം എന്നതിന്നു സുഷുപ്ലിയെന്നത്ഥം. 
“സ്വമപീതോഭവതി. തസ്താദേനം സ്വപിതീത്യ്യാ ചക്ഷതേ?? 
(ഛാം. 6-5-1) സ്വസ്വരൂപത്തെ പ്രാപിച്ചിരിക്കയാല്‍ ഇവ 
നെ.(സ്വമപീതനെ) സ്വപിതന്‍ എന്ന ചുരുക്കിപ്പുറയുന്നു. 
ഉറങ്ങന്നവന്‍ എന്നാണതിന്‍െറ അത്ഥം. അതില്‍നിന്നു ധരി 
ക്കേണ്ടത്‌"; _ഇതരന്മാര്‍ കാണുന്നതൊന്നിനേയും അവന്‍ കാ 
അന്നില്ല. ഉറങ്ങുന്നവന്‍ മറെറാന്നിനേയും കാണാത്തതുപോ 
ലെ എന്നാകുന്നു. 
സമ്പത്തി എന്നതിന്നു കൈവല്യം എന്നത്ഥം. “ബ്ര 
' ഫഹൈവസന്‍ ബ്രഹ്മാപ്യേതി?? (ബലം. 4 _ 4-6) ബ്രഹ്മമായ്ത്ത 
ന്നെ ഇരുന്നുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ രണ്ടവസ്ഥ 
യില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒന്നിനെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌” ഈ വിശേഷ 
 ഇഞഞാനം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു്‌. ചിലേടത്ത്‌” സുഷുപ്തിയെ അ 
പേക്ഷിച്ചും ചിലേടത്ത്‌' കൈവല്യത്തെ അപേക്ഷിച്ചും പറയ 
പ്പെടുന്ന. എങ്ങിനെ ഇതറിയപ്പെടുന്നുവെന്നാല്‍ ആസ്ഥാന 
ങ്ങളില്‍തന്നെ ഇത്‌ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


“ഏതേള്യോ ഭൂതേദ്യോ സമുത്ഥായ 
താന്വ്യേവാനു വിനശ്യതി ന പ്രേത്യസം 
ഇഞാസ്തീതി?? (ബ്ലും. 2- 4-1) 

ഈ ശരീരേന്രിയാദി ഭൂതങ്ങളില്‍നിന്നും വെളിയില്‍ വ 
ന്നിട്ടു “ഞാന്‍ കത്താവു', ഭോക്താവു”, സുഖീടുഃഖി എന്നീ ഭേദ 
ജ്ഞാനത്തില്‍നിന്ന്‌” ആചായ്യോപദേശാനുസരണം മുക്തനാകു 
നനു. എല്ലാ വിധത്തിലുമുള്ള ഭേദബുഭ്ധിയില്ലാതാകുമ്പോരം:._ 
തന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വരൂപ സാക്ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടാകുമ്പോരം-- 
മുക്തനാകുന്നുവെന്നു സാരം. ആ നിലയില്‍ സുഖീ ദുഃഖീ എന്ന 


സംജ്ഞകളെൊന്നേം ഇവന്നില്ല. 
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“യത്രത്വസ്യ സവമാത്മൈവാഭൂത്‌”? ഏതു നിലയില്‍ 
ഇവന്ന്‌” സവ്വവും ആത്മാവുതന്നെയെന്നു അനുഭവമുണ്ടാകുന്നു 
വോ (ബലം. 2-4- 19) എന്നും “4യത്രസുപ്പോ,ന കംചനകാമം 
കാമയതേ ന കഞ്ചന സ്വപ്നം പശ്യതി?? ഏതില്‍ ലയിച്ചു 
വന്‍.---സുഷുപ്തിയടഞ്ഞവന്‍ ഒന്നിനേയയം കാമിക്കുകയോ ഒരു 
സ്വപ്ലവും കാണുകയോ ചെയ്യുന്നില്ലയോ എന്നീ ശ്രുതികഠം 
ഈ വിഷയത്തെ സ്തൃഷ്ടമമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


ഇതാകട്ടെ സഗുണബ്ബഹ്മോപാസനാഫലത്തെ സംബ 
ന്ധിച്ചതാകയാല്‍ സ്വഗ്ലാടികളെപ്പോൊലെ മറെറാരവസ്ഥയാ 
യ്‌ത്തന്നെയി രിക്കുന്നു. ഈ നിലയിലാണ്‌” ഈ ഐശ്വയ്യു 
ത്തെ വണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നതും. അതുകൊണ്ടു ദോഷമൊന്നമില്ല. 


സുചനം:-- ““ഏതേദ്യോ ഭൂതേദ്യയേോ സമുത്ഥായ?? എന്ന 
വാക്യം മുക്തിയെകറിച്ചം, “യത്രസുഷ്ലോനകംചന കാമം കാമ 
യതേ?? എന്ന വാക്യം സുഷുഫ്ലിയെകറിച്ചും പറയപ്പെട്ടിരിക്ക 
യാല്‍ ഈ രണ്ടിലൊന്നില്‍ വിശേഷവിജ്ഞാനം ഇല്ലെന്നു പറ 
യപ്പെട്ടു. അതു" സഗുണബ്രഹ്മോപാസകന്ന്‌' ഭോഗമാണെന്നു 
പറയുന്നതില്‍ വിരോധമില്ല എന്നാണ്‌” കഴിഞ്ഞ സൂത്രത്തിലെ 
അന്തടസാരം. 


[റ ജഗദ്ധ്യാപാരാധ കരണം. 
സൂം. "7 _ 22, 


ജഗദ്ധ്യാപാരവര്‍ജം പ്രകരണാദസന്നിഹിതത്വാച്ച. 11. 


ജഗടപ്0പാരവര്‍ജംമുക്തന്മാക്കുള്ള ഐശ്വയ്യും ജഗല്‍ 
സൃഷ്ട ച്ചാടികളെ കൂടാതെയുള്ളതാകുന്നു. സൃഷ്ട ച്ചാടികരം ഈശ്വ 
രായത്തം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: പ്രകരണാത്‌ പ്രകരണം 
കൊണ്ടും അസന്നിഹിതത്വാത്‌ ചംജീവന്നതില്‍ സാന്നിധ്യം 
ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടുംതന്നെ. 

സഗുണബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കുന്നവര്‍ മനസ്സ്സോടുകൂടെ 
ഇരശ്വരസായൂജ്യത്തെ പ്രാപിക്കുന്നവോ അവക്കുള്ള ഐശ്വ 


_ 1190 


യ്യും സനമണ്ണുമോ സ്തൂനമോ എന്നു സംശയിക്കുന്നു. ആദ്യമാ 
യെന്തു വിചാരിക്കുന്നു? പൃണ്ണ്ൈശ്വയ്യം അവക്കു സിദ്ധിക്കും 
എന്നുതന്നെ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: -- “ആപ്പോതി സ്വാരാ 
ജയം? (തൈം. 1-6_2) സ്വാരാജ്യത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്നും 
സേലേ സ്ത ദേവാ ബലിമാവഹന്തി?? എല്ലാ ദേവന്മാരും 
ഇവന്നു ബലി സമപ്പ്ിക്കുന്നുവെന്നും “തേഷാം സവ്വേഷു ലോ 
കേഷു കാമചാരോ ഭവതി?? അവക്കെല്ലാ ലോകങ്ങളിലും ഇഷ്ടം 
പോലെ സഞ്ചരിക്കാമെന്നും ശ്രുതികഠം ഉള്ളതുതന്നെ അതിന്നു 
കാരണം എന്ന പൂവിപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം:._ജഗദ്ധ്യാപാ 
രവര്‍ജ യം എന്ന സൂത്രത്താല്‍ പറയുന്നു. 


ജഗല്‍സ്ൃഷ്ടപ്യാദി വ്യാപാരം ഒഴികേ അന്യമായ അണി 
മാല്ലൃശ്വയ്യും മുക്തന്മാക്കു സിദ്ധിക്കും. ജഗദ്ധ്യാപാരമാകട്ടെ 
നിത്ൃസിഭ്ധനായ ഇരശ്വരന്നു മാത്രമുള്ളതാകുന്ന. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ആ ഭാഗം പറയുന്ന ശ്രുതികളുടെ പ്രകൃതവിഷയം 
ഈശപരനായിരിക്കുന്നു. ജീവന്നവിടെ സാന്നിധ്യം ഇല്ലതാനും. 
പരമനായ ഇരശ്വരനല്ലെയോ ജഗദൂ്യാപാരത്തില്‍ അധിക്ട 
തന്‍. അവനെ പ്രകൃതമാക്കീട്ടുതന്നെ ഉല്‍പത്യാദി ശ്രുതികഠം 
വിളങ്ങുന്ന. നിത്ൃശബ്ദം ഈശ്വരന്നു മാത്രമാണുള്ളതും. ഇതര 
ന്മാക്കോ ഇഠശ്വരവിചാരം ഇരശ്വരോപാസനം എന്നിവ 
യാല്‍ ഐശ്വയ്യും സിദ്ധിക്കുന്നുവെന്നല്ലെയോ ശ്രുതി ഉപദേ 
ശിക്കുന്നതും. രതുകൊണ്ടു മുക്തന്മാര്‍ ജഗദപ്യാപാരവിഷയ 
ര്രുതികളില്‍ സന്നിഹിതന്മാരല്പ. മനസ്സോടുകൂടിയവരാകയാല്‍ 
ചിലക്കു സൃഷ്ടിയിലും മറവചിലക്കു സംഹാരത്തിലും അഭിപ്രാ 
യം വന്നുകൂടായെന്നമില്ല. ഒരുവന്‍െറ സങ്കല്പത്തെ അനുസരി 
ച്ചുതന്നെ മറെറാരുവന്നും സങ്കല്പമുണ്ടാകാമെല്ലൊ എന്നാണെ 
ങ്കില്‍ ആ സങ്കല്പം ഈശ്വരാധീനമാണെന്നുതന്നെ വന്നുകൂടും. 


പ്രതൃയക്ഷോപദേശാ ദിതിചേന്നാധികാരികമണ്ഡല 
സ്ഥോക്തേഃ, 18. ച 


പ്രതൃക്ഷോപദേശാത്‌* ഇതി ചേത്‌ സ്വാരാജ്യം അനുഭ 
വിക്കുന്നുവെന്നു ശ്രുതി സ്തൃഷ്ടമമായുപദേശിക്കുന്നതിനാല്‍ പൂ 
ണ്ണ്ൈശ്വയുംതന്നെ മുക്തമ്മാക്കു സിദ്ധിക്കും എന്നാണെങ്കില്‍. 
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ന.-അങ്ങിനെയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ആധികാരികമണ്ഡ। 
ലസ്ഥോക്കതേഃ_അധികാരമുള്ളവരേ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്ന ഈ. 
ശ്വരന്‍െറ വാസസ്ഥാനമായ സൂഴ്യുമണ്ഡലാദികളില്‍ സ്വാരാ 
ജ്യപ്രാഫ്ഠിയേയാണവിടെ പഠഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌. ഇനശ്വരാധീന 
മായ സ്വാരാജ്യമാണവിടെയുള്ളത്‌ 


ഭാഷ്ടയം:--സ്വാരാജ്യത്തെ പ്പാപിക്കുന്നലെന്ന പ്രത്യക്ഷോ 
പദേശത്താല്‍ ഉപാസകന്മാക്കു യാതൊരു കുറവുമില്ലാത്ത ഐ 
ശ്വയ്യം സിദ്ധിക്കം എന്നു പറയുന്നതുതന്നെ ന്യായ്ക്യ്യംം എന്നു 
പറയപ്പെട്ടതിനെ പരിഹരിക്കുന്നു:--ആ ദോഷമില്ല, എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ അധികാരത്തില്‍ വെക്കപ്പെട്ടം ആ മണ്ഡല 
ത്തില്‍ വസിക്കുന്നവനുമായ ഈശ്വരന്‍െറ അധീനതയില്‍നി 
ന്നാണ്‌ സ്വാരാജ്യസിഭ്ധിയെന്നു കാണിക്കുന്നു. അടുത്തുള്ള ശ്ര 
തി: --:“ആഷ്ലോതി മനസസ്തതിം? മനസ്ത്രിന്‍െറ അധിപനായ . 
സൂഷ്യുനെ പ്രാപിക്കുന്നു : ;__സൂദ്യുമണ്ഡലാന്ത്ലുതനായേ ശ്രീനാരാ 
യണനെ-സകല മനസ്സിനേയും പ്പേരിക്കുന്ന സവേശ്വരനെ- 
പ്രാപക്കുന്നുവെന്നാണത്വം. യാതൊരുവന്‍ പൂവസിദ്ധനായ 
ഈശ്വരനോ അവന്‍തന്നെ സൂ്ുമണ്ഡലന്ഗ്സതുനം അവനെ... 
പ്രാപിക്കുന്നു. എന്നറപ്പിക്കുന്നു. 


അനന്തരവാകൃങ്ങളും:__4“വാക്പ്‌തിശ്ചക്ഷു സ്ൃതിടഃ ശ്രോ 
തൂപതിവിജ്ഞാനപതിഃ?? (തൈം. 1- 6-:) വാക്കിന്നും നേത്ര 
ങ്ങംക്കും ശ്രോത്രങ്ങംക്കും വിജ്ഞാനത്തിന്നും അവന്‍തന്നെ 
പതി എന്നിങ്ങിനെ അതാതു സ്ഥാനങ്ങളില്‍. ഇരിക്കുന്ന സ 
വ്വയേശ്വരനില്‍നിന്നുതന്നെ ഐശ്വയ്യും ഉപാസകന്മാക്കു സി 
ഭ്ധിക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


വികാരാവത്തിച തഥാഹി സ്ഥിതിമാഹ. സും. 19. 


വികാരാവത്തിചം.വികാരത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നതും (ചകാരമുള്ളതു 
കൊണ്ടു] അതില്‍ ബന്ധമില്ലാത്തതുമാകുന്നു. തഥാഹിം-അപ്ര 
കാരമാണെല്ലൊ. സ്ഥിതിം ആ ആഹ. ടി ശാസ്ത്രം പഠ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതും. 

ഭാഷ്യം; _ ഇരശ്വരസ്വരൂപം: ഭാവത്തില്‍ സൂ 
യ്്യുമണ്ഡലാദികളായ അധി ്ലാനത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നുവെങ്കിലും 
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അതില്‍ ബന്ധമില്ലാത്തതിനാല്‍ നിത്ൃയമുക്തനെന്നു പറയുന്ന 
തല്ലാതെ സുൂയ്യുമണ്ഡ ലാദികളെ ഇഈശ്വരാധിഷ്ണാനമായിട്ടും 
കായ്യയവഗ്ലത്തിലിരിക്കുന്നതായിട്ടും പറയുന്നില്ല. ഈ വിധത്തി 
ലല്ലെയോ ഇരശ്വരന്‍െറ രണ്ടു വിധത്തിലുള്ള സ്ഥിതിയെ 
 ബോധിപ്പിക്കുന്നതു്‌. 

താവാനസ്ൃമഹിമാ തതോജ്ട്ായാംശ്ച 

പുരുഷഃ പാദോസ്യയ സവ്യാഭതാനി 

ത്രിപാദസ്യാമൂതംദിവി. (ഛാം. 3. 18-6) 
ഈശ്വരസ്വരൂപം അത്ര മഹിമയുള്ളതാകുന്നു. കാണപ്പെടുന്ന 
സകല ചരാചരവഗ്ഗവും പുരുഷന്‍െറ കാലംശമാകുന്നു. അതി 
നേക്കാഠം-- ചരാചരവഗ്ലത്തെക്കാഠം-_എത്രയോ ശ്രേഷ്ണന്‍ 
മഹാപുരുഷന്‍. വികാരസംബന്ധം ലേശവുമില്ലാതിരിക്കുന്ന 
ഇരശ്വരന്‍െറ മുക്കാലംശം സ്വപ്രകാശമായ സ്വന്തം സ്വരൂ 
പമായിരിക്കുന്നു. അതമൃതസ്വരൂപമാകുന്നു എന്നിങ്ങനെയാ 
ണ്‌ ശ്രുതി മഹാപുരുഷസ്വരൂപത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന. 
ഈ നി൪ഗുണസ്വരൂപത്തെ സഗുണോപാസകന്മാര്‍ പ്രാപിക്കു 
ന്നവെന്നു പറയുവാന്‍ തരമില്ല. അവക്കാസങ്കല്ലം ഇല്ലാത്തതാ 
ണതിന്നു കാരണം. പരമേശ്വരന്‍ രണ്ടുവിധ സ്വരൂപത്തിലി 
രിക്കുന്നതില്‍ നി൪ഗുണരൂപത്തെ പ്രാപിക്കാതെ സഗുണരൂപ 
ത്തില്‍ത്തന്നെയിരിക്കുന്നതുപോലെ സഥഗുണരൂപത്തിലിരിക്കു 
ന്നവരും പൂണ്ണുമായ ഐശ്വയ്യുത്തെ പ്രാപിക്കാതെ അപുൂണ്ണി 
മായ ഐശ്വയ്യത്തിലിരിക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 

ദശയതശ്ചൈവം പ്രതൃക്ഷാനുമാനേ. സ്മൂം. 90. 


ഏവംഇപ്രകാരം. വികാരാവത്തിത്വത്തെ പ്രതൃക്ഷാനുമാനേം. 
പ്രത്യക്ഷവും അനുമാനവും --ശ്രുതിയും സ്കൂതിയും. ദശയതഃ... 
കാണിക്കുന്നു. 
ഭാഷ്യം: ഈശ്വരന്ന്‌" വികാരാവത്തിത്വമുണ്ടെന്നു ശ്രു 
തിസ്ത്രതികഠം കാട്ടിത്തരുന്നു. ി 
) ന തത്ര സൂയ്യോഭാതി ന ചന്്രതാരകം 
നേമാവിദ്ദുതോഭാന്തി കുതോയമഗ്നീട. 
(കഠം. 5_15/ശ്വേം. 6-15/മും. 8-9. 10) അവനെ സു 
യുന്‍, ചന്ദ്രന്‍, നക്ഷത്രങ്ങം, മിന്നലുകഠം എന്നിവ പ്രകാശ 


ടിം: 


പ്പിക്കുന്നില്ല. പിന്നെ അഗ്നി പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നില്ലെന്നു പറയേ 
ണമോ ---എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതികളും 4൬ തല്‍ഭാസയതേ സൂയ്യോ 
ന ശശാങ്കോ ന പാവകദ?? (ഗീത 15-6) ആ ബ്രഹ്മത്തെ സൂ 
യ്യയനോ ചന്ദ്രനോ അഗ്നിയോ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നില്ല എന്ന സ്മ 
തിയയം കാണുന്നുണ്ടു'. അതുകൊണ്ടു വികാരാവത്തിത്വം പരമേ 
ശ്വരന്നുണ്ടെന്നു പ്രസിദ്ധമാണെന്നു ധരിക്കേണം. 


ഭോഗമാത്ര ാല്ലലിംശാച്ഛ. സൂം. 91. 


ഭോഗമാത്രസ്ധാമ്ൃലിംഗാത്‌ ചം-ഭോഗം മാത്രമാണ്‌” ഇവ 
ക്ക” ഈശ്വരനോടുള്ള സാമ്യം എന്ന ശ്രുതിലിംഗം ഉള്ളതു 
കൊണ്ടും. 

ഭാഷ്യയം:--സഗുണോപാസകന്മാക്ക അനാദി സിദ്ധനായ 
ഇരശ്വരനോടുള്ള സാമ്യം ഭോഗം മാത്രമാണെന്നു ശ്രുതിയില്‍ 
കാണുന്നുണ്ട്‌. 

“തുമാഹാപോവൈ ഖലുമീയന്തേ ലോകോസെര്‌? എ 
ന്നും; ആ ഉപാസകന്മാരെകറിച്ച്‌' ഹിരണ്യഗഭന്‍ പറയുന്നതു 
ഈ അമുതമയമായ ജലങ്ങളല്ലെ ഭജിക്കപ്പെടുന്നതു്‌. അതു 
കൊണ്ടു നിണക്കും അമൃുതമയമായ ഈ ലോകം ജിപ്പാനുള്ള 
താകുന്നു. 

4€സയഥൈതാം ദേവതാം സവീാണി ഭതാന്യ വന്ത്യേവം 
ഹൈവംവിദം സവാണി ഭൂതാന ൃവന്തി?? ഈ ദേവതയെ സ, 
കല ഭൂതങ്ങളും രക്ഷിക്കുന്നവെന്ന ദൃഷ്ടാന്തംപോലെ ഈ ഉപാ 
സകനെ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും രക്ഷിക്കുന്നു. 


“തേനോ ഏതസ്യ ദേവതായൈ സായൂജ്യം സലോക 
താം ജയതി? അതിനാല്‍ ഈ ദേവതയുടെ സമാനമായ ദേഹ. 
ത്തെയും ലോകത്തെയും പ്രാപിക്കുന്നു. ബ്ലും. 1- 5-88. എസി 
ങ്ങിനെ ഭേദത്തെ പറയുന്ന ശ്രുതികഠം ഉള്ളതുകൊണ്ടു:വികരേ 
ത്തെ ഉപാസിക്കുന്നവക്കു ഈശ്വരന്നുള്ള ഭോഗപ്രാപ്തിയും ഈ 
ശ്വരസ്വരൂപപ്രാച്ത്രിയും ഈശ്വരലോകത്തില്‍ വാസവും സി 
ഭ്ധിക്കും; എന്നു ധരിക്കുന്നതില്‍ ശ്രുതിയെ അവലംബിക്കാം. 
തടസ്ഥമില്ലാത്ത പൂ൪ണൈശ്വയ്യും സിദ്ധിക്കയില്ലെന്നു കണ്ടു 
കൊള്ളണം. 


അനാവ്ൃത്തിഭ ശബ്ദാത്‌' അ നാവൃത്തിട ശബ്ദാത്‌. സും. 25. 


ആവ്ൃത്തിയില്ല. ആവൃത്തിയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ 
ബ്ാത്‌”_ശ്രുതിയയള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


അവതാരികാഭാഷ്യയം ഇപ്രകാരം ഐശ്വയ്യാനുഭവം 
ബ്രഹ്മലോക്പ്രാപ്തിഫലം എന്നു വന്നാല്‍ ഇവക്കു വീണ്ടും ജന്മ 
ജരാമരണാദി സംസരരാവ്ൃത്തി വരുമെല്ലൊ. ഐശ്വയ്യും സദ 
ത്വിശയം നിരതിശയം എന്ന രണ്ടുള്ളതില്‍ ഇവക്കു നിരതിശ 
യമായ ഐശ്വയ്യത്തിന്നവകാശമില്ല. ലോകത്തിലാണെല്ലൊ 
വാസം. അതുകൊണ്ടു്‌” ആവ്വൃത്തിയുണ്ടെന്നു വിചാരിക്കുന്നവ 
രോടു ബ്വാദരയേണന്‍ എന്ന ആചായ്യുന്‍ മവപടി പറയുന്നു. 


ഭാഷ്യ്യം:---നാഡീരശ്ലിയോടുകൂടിയതും അച്ചിരാദിപവ്ൃങ്ങ 
ളോടു ചേന്നതുമായ ഭേവയാനമാഗ്ലത്താല്‍ ശാസ്ര്രോക്തഗുണ 
സഹിതമായ ബ്രഹ്മലോകത്തെ ഏതൊരുത്തര്‍ പ്രാപിക്കുന്ന 
വോ അവര്‍ ചന്ദ്രലോകത്തിലെത്തിയവരെപ്പോലെ ഭോഗത്തെ 
അനുഭവിച്ചുശേഷം അവിടെനിന്ന മടങ്ങിവരുന്നവരല്ല. 


ബ്രഹ്മലോകം എന്നത്‌ ഈ ഭൂലോകത്തില്‍നിന്നു മൂന്നാ 
മതായ ദേവലോകത്തിലുള്ള ഏതൊരു ബ്രഹ്മലോകത്തില്‍ 
ട€അരം?? എന്നും ണ്യം?” എന്നും പറയപ്പെടുന്ന സമുദ്രങ്ങഠം._ 
അമുതാഴികഠം _ ഇരിക്കുന്നുവോ ഇതില്‍നിന്നു മുന്നാമതദയ 
ഒ്പ്യോവില്‍ അന്നമയചും മദിപ്പിക്കുന്നതുമായ കുളമിരിക്കുന്നുവോ 
ഏതില്‍ അമൃതം വഷിക്കുന്ന ആത്‌മരം ഉണ്ടോ ഏതില്‍ ബ്ര 
മാവിനെ അപരാജിതാ എന്ന പട്ടണമുണ്ടോ ഏതൊന്ന്‌: 
മന്ത്രാത്ഥവാദങ്ങളില്‍ വിസ്തരിച്ചു വണ്ണിക്കപ്പെടുന്നുവോ അതു 
തന്നെയാകുന്നു. അതിലെത്തിയവര്‍ മടങ്ങിവരുന്നില്ല എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ *“തയോദ്ധ്വമായന്നമൃതത്വമേതി?? (ഛാം. 
8-0-6) ആ സുഷുമ്മാ നാഡിയില്‍കൂടെ ഉദ്ധവംഗമിച്ചവര്‍ 
മോക്ഷത്തെയടയുന്നാവെന്നും തേഷാംനപുനരാവൃത്തിഃ?? (ബ്ലും. 
6-2-15) അവക്കു പുനരദവൃത്തിയില്ല. “ഏതേന പ്രതിപട്യ 
മാനാ ഇമം മാനവമാവത്തം നാ വര്‍തന്തെ?? ഈ മാഗ്ലത്തില്‍ 
കൂടെ പ്രാപിച്ചുവ൪ ഈ മാനുഷലോകത്തിലേക്കു മടങ്ങിവരു 
ണില്ല. (ഛാം. 4... 15-6) ““ബ്രഹ്മലോകമടിസംപല്ലതേ?? 
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(ഛാം. 8.1 5.1) ബുഹ്മലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. *€“നചപ്ുന 
രാവര്‍തതെ?? പിന്നെ മടങ്ങിവരുന്നില്ല. എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി 
കഠം കാണപ്പേടുന്നുണ്ടു്‌. ഐശ്വയ്യത്തിന്നവസാനമുണ്ടെങ്കി 
ലും കായ്യാത്യയത്തില്‍ സഗുണോപാസകന്മാക്കു ആവ്വൃത്തിയി 
ല്ലെന്നും അതിന്‍െറ അധ്യക്ഷനായ ബ്രഹ്മാവിനോടുകൂടെ പര 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഐക്യം ലഭിക്കുന്നതിനാല്‍ പിന്നെ ആവൃത്തിയി' 
ല്ലന്നും ബ്രഹ്മസൂത്രം 4-3-10ല്‍ വിവരിച്ചുമിരിക്കുന്നു. 


സമൃശഗ്‌ ദശനത്താല്‍ അജ്ഞാനം സമൂലം നശിച്ചും നിത്യ 
സിദ്ധമായ കൈവല്യത്തെ പ്രാപിച്ചവരുമായവക്കു അനാ 
വൃത്തി സിദ്ധമായ്ത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. ആ സമ്ൃഗ്‌ഒശനത്തെ. 
ആശ്രയിച്ചുതന്നെയല്ലെയോ സഥഗുണല്രഹ്മോപാസകന്മാക്കും 
അനാവ്ൃത്തി സിദ്ധിക്കുന്നതും. അനാവ്ൃത്തിഭശബ്ദാത്‌' അനാവൃ 
ത്തിടശബ്ദാത്‌ എന്നു രണ്ടുപ്രാവശ്യം സൂത്രത്തില്‍ പറഞ്ഞത്‌” 
ശാസ്ത്രം ഇവിടെ അവസാനിക്കുന്നുവെന്നു കാണിപ്പാനാകുന്നു. 


ഇതിശ്രീമച്ഛാരീരകമീമാംസാഭാഷ്യയത്തില്‍ ശ്രിമത് പരമ. 
ഹംസപരിവ്രാജകാചായ്യ ശ്രീമത്‌” ഗോവിന്ദഭഗവല്‍ 
പൂജ്യയപാടശിഷ്യശ്രീമച്ഛുകരഭഗവത്‌'പൂജു പാദ 
കൃതിയില്‍ നാലാം ആഭ്ധ്യഠായത്തിന്‍െറ 


4-ഠംപാദം സമാല്ലം. 
ശുഭമസ്ത. 
4-ഠംപാടത്തില്‍ അധികരണം '!. സൂത്രം 98. 





തു്‌ 
ശ്രീമഹാഭാഗവതം ഭാഷാവ്യാഖ്യാനസഹിതം 
19, വാല്യമുള്ള പൂര്‍ണസെററിന്നു 40ക വില. 


ഉ) ശ്രീ ദക്ഷണാമുര്‍ത്തൃഷ്ടകം വിസ്തരിച്ച വ്യാഖ്യാനം ക. 
8) ശ്രീ ശിവഗീതാ ഭാഷാഗാനം 1ക 60 നപ. വില. 
4) ശ്രീ അവധൂത ഗീതാഭാഷാഗാനം 50 നപ. വില. 


൭) ബരഹ്മസൂത്രശക്കരഭാഷ്യഭാഷാനുവാദം 1-ഉം, 4-ഉം 
എന്ന 8 അദ്ധ്യായം വില രണ്ടിന്നുംകൂടി 6ക. 15ന.പ. 


ന്നു മാത്രം 1ക. 95൩.പ. 


അയപ്പ്പാന്‍ എല്ലാററിന്നും ചിലവു പുറമെ. 


2൧01, ദ3010൧.൧പ [൮21 
2, 0. 01..ദ011, 
(ന) 2ചിമ്ഘ.. 


നോമ്മന്‍ പ്രിന്‍ടിങ്ങ്‌' ബ്യൂറോ, കോഴിക്കോട്‌. 


